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नरस्तावना 


कै. दत्तोपत आपटे याच्या चौथ्या स्मृतिदिनां दत्तोपंत आपटे स्मारकम्रय 
प्रसिद्ध करण्याचा याग येत आहे. खुद दत्तोपताय्या हयातीत त्याना ६५ 
वर्धं पुरी स्चात्याची संचि साधून अश्षा प्रकारचा म्रथ दन्तापंत आपटे गौरव प्रथ 
म्हणून प्रसिद्ध करावा असा सक्त्य होता. पण के. दत्तोपतार्नीं तो दृ्टाने 
सिद्धीस जाऊ दिखा नाही. आपला सन्मान दीक नये म्दणून ते धरणे धरून 
चसले व स्वतःच्या अगावर दुखणे ओदन घेतले { म्हणून जे तन्हा शक्य क्षाठे 
नाही ते आता साध्य करीत आहोत. असे करण्यात के. दत्तौपत व व्याच्याबरदुल 
आदर ब्राठगणारे अशा उभयतार्नीहि एकरमेकावर प्रेमाने विजय मिखविला व 
त्यात ट्‌तिदासाची सेवा न्लाग्री. 


या स्मारक ग्रथाचे स्वरूप सामान्यतः स्मराततैञ्रय प्रासिद्ध होतात वयाष्रून 
अमठ वेगे आहे. असे म्य प्रायः स्क फुयकठ निव्रधसम्रह अक्ता स्वरूपाचे 
असतात. दा अथ तयार करताना येखरकाचि सवै गनिव्रध इतिहामाविप्रयक 
दाश्नीय व ताच्िक चिकित्सा फिवा समाटोचन करणांर असावेत अतसा निर्वेध 
घराटम्यात आखा. तौ या निवरधटेखकानी पतकररला हया त्याचा थोरपणा आह. 
कै. आपटे याच्या स्मारकाच्या योजनैसार्टी जब्हा जाहीर समाभा. इ. २. 
मडन्धात भरी तेन्ा अनेक कल्पनावयेव्रर प्रा, माटे यानी दही एक सुचविली. 
मरार्दत इतिहासावर श्ाख्नीय दृष्टे ठेवून लिाहेटेटे चिकित्सक वाद्ूमय क्मीच 
आहे. कै. राजवाडे यानीं आपल्या सहाव्या चडासं लिदहिरेली प्रदी प्रस्तावना 
आणि क्ञानकोक्ातील विवेचन सोडले तर विष्णुशास््नी चिपद्धूणकर याचा जव्रट 
जवदछ ७० वर्षापू्वीं प्रसिद्ध क्चारेला इतिहासावरील निव्रध व के. तात्यासताषैव 
केव्टकर याचा ‹ इ तिहासविहार › या नावाने प्राद्ध स्चाठेला फुटकव्छ निवघसम्रहु 
याखेरीज अक्षी विचिकित्सा करणारे ग्रथरूय वाड्मय प्रायः नाही. ( श्री. दातेकृन 
ग्रथसूचि प्र. ८३९ पाहा ) महाराष्ीयार्नी चाट परिरेस्या ट तिहासाच्या अभ्यासात्‌ 
हे एकं अग उणे राद्रून ग्टे आद्‌. एतिहासिक घडामोडाची चिकित्सा ब्हावी, 
इ तिह 'सश्ाख्र विषयक विचारप्रवाहाचा अभ्यास व्हावा, इतर देशाच्या रतिहासाचे 
तौलनिक ज्षान ष्टवे है अवश्य आहे. आप्रणात अनून अफगाणिसतान; 
राश्षया, चीन, तुकंस्तान, जपान, जावा वगर्‌ जवदपासच्या देशाच्या इतिदासाचे 
स्थूल ज्ञान असणारेहे दुर्मिन्च आदिन, ही स्थिति या पुढे चार्णार्‌ नाहीं 
वेर अनेक विचार या प्रसर्गीं सुचतात. कै. दत्तोपत दे मराख्धास्या इ तिदासाचे 
सक्षोधन करीत, तसेच दतिष्ासविषथाची ताप्विकं चचाहि मोल्या उत्माहान 
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करीत, हे टक्नातत चेऊन प्रस्तुतच्या स्मारकम्रंथास विशिष्ट वटणाचे स्वरूप दिदे 
आरे. स्मारकग्रथ योजनाबद्ध करावयाचा हा यत्न अभ्यासकास कितपत रुदती 
हे त्यानीं ठरवावयाचे आदे. 

प्रस्तुतच्या निब्रघसग्रहात खह्‌ कै. दत्तोपत आपटे याचे तीन छोटे निष 
आले आहेत. ते पूर्वं कर्धी प्रसिद्ध ्चाटल नार्हति. नित्रंधाच्या हस्त छिखितावर नावे 
नब्दतीं, तीं सपादकार्नी दिर्ट आदत. दहे निबध जीरक टाचणरूपच आहत. 
के, दत्तोपताचे अव्वल दजाचे ठेखन ' दत्तोपत आपटे ठेखसंम्रह › या म्रथात 
किंवा त्याच्या शिवभारताच्या व॒ मुधीढ संस्थानच्या इतिदहासास जोडटेल्पा 
प्रस्तावनात सापडल. त्यावरून दत्तोपताचं मोढेपण कटण्यासारखै आरै. 
प्रस्तुतचा स्मारक-म्रथ वाचून ्चाव्यावर कै. दत्तोपत हे इ तिहासकाराच्या कोणल्या 
वर्गात बसतात हदा विचार मनात येतो. इतिहासतेश्षोधनास बराच कादरपर्यत 
देक्षाभिमानाची बैठक हाती. आपलें जुने असे तें पाव, प्रकाशावे, पूरवंजाचे 
पराक्रम प्रकाश्ांत आणावे, ज्या राष्राटा भूतकाल नारदी व्यास उ<ङज्वल माविष्य- 
काठ येण्याची आशा नक इत्यादि प्रकास्व्या चिचारानी काही एका पिदीतरै 
विद्धान्‌ पुषे सरसावले. के. दत्तोपत या पिर्दीतले नन्त. खूप वाचन करावे, 
अनेक साधने पहार्वीत, मराटीच काय, पण सस्कृत, ईइग्रजी, फरेच, परियन, उच, 
इ. देशी परदेशी साधने जीं असतील तीं उपलन्व करून व्यार्वी, स्ाधनाचीं 
जत्री करावी; सारांश “ गरनाएवढा उद्योग करावा, तो मनात घोढकावा, 
व ‹ तिदक्ाण्यदे › टेग्वन करावे असा के, दत्तोपताचा स्वभाव अते. दत्तोपत 
हे वास्तववादी इ तिहास्टेलक होते. काटटेले अनुमान कटेकीर बिनचुक 
असावे, व्याच आधार कोणते ते स्पष्ट सागावे, आपले दीष व इतिहासविष्रयक 
घ्यक्तीच्या चुका प्राजलपणे सागान्या. नवी प्रमाणे सांपडट्यावर त्याच मूर्याची 
फिरून चचौ करावी असा व्याना छद असे. ते स्वतः काम करीत व इतरास 
काम करावयास खावीत. तरुणा मोठपणां देऊन व्यार्व्यात आत्मविश्वास 
उत्पन्न करीत. या प्रांत एक निव्रध लिदिणारि प्रा. दि. वि. काठ, के. दन्तो- 
पताच्या अशा शिकवणुकरीचा लाभ न्रे गृहस्थ अहित. इतिहासाचा 
अभ्यास ही एकय्या दुकय्यानें करण्याची बाब नाही, व्यासा सस्था पादिजेवे 
अनेकाच सहकाय पादिजे असे कै. दत्तोपताना वारि व हे जाणून ते स्वतः 
अभ्यास करीत असता इतरास आपव्याबरीबर बोलावीत; पण त्याची वान 
पाहाता वते न आस्यास व्याब्रदूल राग न मानता आपटे काम चाद ठेवीत । 
त्यांचे हतिहाहसंश्ोधन हा सहकार्याच्या पायावर आधारा सामुदायिक 
वस्तुनिष्े सत्यसरोधनाचा सततत उन्रौग हता. 


फ, दत्तोपत आपटे हे वास्तववादी इतिहासकार आद्ेत असे षर म्ह 
आष्ट त अधिक स्पष्ट करण जरूर आहे, धटनेच्ची विविक्षित्सा ध यथातथ्यं 


(३) 
वर्णन है करीत असतां षर््नेतून निघणारं पण घटनानिसपेक्ष असे प्रतिभाशासी 
सामान्य सिद्रान्त कै. दत्तोपताभ्या लेखनातुन सदजगत्या व॒ सयमपूर्णं॑भापेत 
आठेटे आदेत. के. दत्तोपताच्या अगं #. राजवा३े याची उच्च क्ट्पनाक्ाक्ते 
नष्ठती व त्यामुक व्यार्नीं माडटे्या सिद्धातात अपूत्व्वाने सणारा आकषेकपरणा 
कमी आहे. न्या. मू. रानडे याच्या ‹ मराघ्याच्या सत्तचा उव्कर्ष्‌ ' या प्रयातं 
दिसून येणा प्रतिभासपरन्न मीमामा क, आप्टे याच्या स्खनात नार्ही. पण 
उपलब्च प्रटूनैवर आघारटेले व व्यानरून स्फस्ट्टे अत्त सिद्रान्त त्यज्ञानाय्या 
वृत्तीने नम्रपणे पणर असदिग्ब तनि माडण्यात करै. <त्ोपतानीं मोठेच यक्ष 
ननिदठविले आहि. साराश, साधने जमवार्वी) सस्था चाटवावी, सहकाय करावे, 
सव्याची उपासना करावी, तच्वाचा शोध व्यावा, तुलनेने वर्वाद्रट जाणरन 
ध्यावें, परदेक्स्थ इतिदहासन्ञाचे ताचल्विक विन्यार समजून घेन आपल्या 
विचारातील एकद्शीपणा घाल्वावा, अशीं इतिदहास-अभ्यासाचाी परपरा 
कै. दन्तोपत आपटे व त्याच्याच जोडीटा प्रा. दत्तापत पोतदार, या दत्तोप॑त- 
यानीं घादून दिली. त्यावर्हुकरूम म्दणण्यासारखे मोटे काम महयाराष्राति चाद 
आं अके परमायनिं म्हणवत नाही. तरुण अभ्यासक मराञ्याच्या इतिहासाचा 
अभ्यास करण्यास पदे येत नाहीत. विश्वावे्यालयाच्या अभ्यासात्‌न मराट्याच्या 
इ ति्ासास योग्य स्थान नाही. आता मदाराष्टर विद्यापाड स्थापनेचा समय 
नजीक आला आहे तेन्डा या विचारास जौस येदक अशी आङ्घा वरते, 
या निवधसम्रहात #. दत्तोपताच्या अनेकं ऋणानुवधी अभ्यासक्राचे 
निव्रघ प्रसिद्र हौज रक्टे नाहीत. ते तै निवब्रध त्याच्या नावावर जादीरहि 
ह्याटे, पण कोठे तयै कालमर्यादा घातली पादिजे, त्या कालमयदेत ते अषि 
नाहीत. या कार्मीं चित्रशाढेच्या चालकानां मोठे सौजन्य दाखवून आम्हास 
सभादून बेतटे. निर्वेघ हाती येता या आगन काम चादर करावे, तों काम 
अर्थे ठेवावे लगे. स्यात दिवस्गत जात. व्थानीं म्हणूनच ही कठ सोसटी. 
कै. दत्तोपताचा त्याचा योर ऋणानुद्ध, यामुद्े हे सवं घडटे. चित्र 
श्ादेचे आभार मानण्यास शब्द कमी पडतीख. या निव्रचसग्रहाचे सपादकत्व 
प्रा. रा. पु. प्रटवथेन यानीं प्रारभीं ररीकास्टे होते व स्याप्रमाणे यानीं पदि्टी 
पदिलीं शष्ट कसोशीने पाद्रून दिली, पण पदे व्याना पुण्याव्राहैर जावे लागले 
घं त्यानीं उर्ेटे काम आमच्या स्वाधीन केल, ते आर्ीं यथामति पुरे कटे 
या संग्रहात्‌ प्रापद्‌ हाणान्या निद्रधाच्या स्वरूपाबदृख आम्ही काही गुण 
विवेचन कर्प्यावेना ते आहेत सा स्वरूपात वाचकापुटे ठेवभे एवम्च आमचे 
काम समजून ते आम्ही करीत आहोत, प्रा.पुणतात्रेकराचा "पाश्चिमात्य ई पिहास- 
कारच्या दतिदहासविषयकं कव्पनाः हा निवधदहा एकत्या विप्रयावर्यार छोरात्ता 
रथच हीय, या एकस्या निव्रधाने प्रस्तुत अथाचा एक तृतीयाश्च भाग म्यापला 


(४, 


अदि. याच धर्तीवर फारशी इतिहासकाराच्या व संस्कृत, कानडी, मराशी वगरे 
वाडूमयातीर इपिहासविप्रयक कल्पनां यावर एक एक निबध मिकविण्याचा यत्न 
केखा. तो यशस्वी हीता तर तसा इ तिदहासरूप खड स्वत॑त्रच प्रसिद्ध केला असता. 
प्रा, पुणतावरेकराच्या निबघात आटे सिंहावल्यकन मरार्दात प्रथमच प्रसिद्ध 
होत आदे. प्रा, मावककरर याच्या मूढ इमर्जीत लिदिदेस्या नि्बेधाचा मसार्दीत 
तजैमा करताना मापातरकारा्नी पुष्कछच परिश्रम घेतले, परतु विपय अवघड, 
पारिभाष्ा नवी) आधारभूत अथ व अ्रंथकार अपरिचित अश्चा स्थर्तीतिहि 
भापातर बह्मंशीं मूला्थप्राक्तैपादक करण्याची यानीं खबरदासी प्रेती व असे 
करताना मापा कादरी खडव्रडीत न्ञाली तराता दोऊ दिली. सारस्य विवेचन 
करणारास मनोर्जक सोया व प्रवाही भाषेत ठकेखन करणे नेहमीच जमते असे 
नाही. या बावर्तीत डायशेटियक्स या प्र॑थाचा केख टी. इ. क्सन यानै तर 
शास्रीय विष्य सोपा करू पहाणारावर उघड उघड ताया स्ञाडकेखा आहे 
(जक्सनदरत डायकेक्टिक्स, इईडयन एडिरान ए. १ °पाहा). साराश्च अवघ्रड विषय 
माडत असताना निव्रचकारानीं सोपपणा डावल्ला असे काचित्‌ दिसून आले तर 
वाचकानां ते अपरिहायं समजरुं पाहिजे, एवदेच आगम्ी नम्रपणे सुचवू इ च्छितोँ. 
रोवर्ी; आभार मानण्याचे काम आनंदाने पुर्‌ करतो. मख्य आभार 
निर्वैध केखकावे. स्यानीं अन्यास व॒ परिप्रिमपू्क निद्रघ दून दरि व्याच 
आभार करती मानस तसीते थोडच होणार. #. दत्तोपतासारख्या निरलस, 
उद्योगी, सान्या व साक्ष अन्यासकाच्या गोरवास पूना अक्षीं दीं पुष, अदित. 
तीं एकत्र ब्राधून त्याचा गुच्छ इतिद्ासान्यासक्ाच्या हाती दण्याची जव्राव्रदा< 
चिचरज्ञाटेच्या विश्वस्तानीं अगावर पेत). कै. दत्तोप॑ताचा चित्रश्चाठेरी जुना 
ऋणानुबंव लक्षात सेऊन विययमान्‌ विश्वस्तार्नी, अगम्ही श्लब्द राङ्ताच है काम 
अंगावर घतटे व वर सागिनद्याप्रमाणे गैरसौय सोसत असताहि आम्दास तिची 
जागव होऊ दिली नार्दी+यामुढं व्यान जुना क्हणानुब्रच नग्याने पुढे चा ठेवका 
अमे स्लाठे. या कामी चित्रश्षाटेचे विश्वस्त, व व्यवस्थापक श्री. दामुञण्णा जशी 
व श्री.वकषतराव दवक्रुढ याचे आम्ही मनःपूचकं आमास आहोत. चित्रसाठेतीट 
श्री. यश्वतराव रानडे, जुदखर्णास श्री. पाटीर, चित्रकार श्री. नडगौडा दही 
म॑ड्वाहि सहकाय॑नत्पर आदत. या ग्रया्चीं सुश्रत पहाण्यास श्री. क. वि. गाड्गी्ठ 
व सूचि तयार करण्यास प्रा. स. न. आख्वटेव श्री. भावे यापे ब्रह्मो साह्य 
न्लाट. ग्रथान अद्ुद्ध्‌ रािटी, त्याचे शयुद्धिपत्न शेवटी जोडल आद. 
अशा यतीने तयार ज्ञालेला हा प्रथ के. दत्तोप॑त आपटे याच्या पित्र 
स्मृतीस अपण असो ! 
भासत इतिहास संश्ोधक मंड, शौ. ना. जोशी 
पुणे ९-११-४७ । रा. वि. आओतुरकर 


क दत्तोपंत आपटे चिं हृसताश्नर 


अनुक्रमणिका 
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जम र९्डछा 
इातशसकारांच्या इतिहसविषयक कल्पना 


१ पाश्चिमाच्य इतिद्ास्काराच्या इतिदाषविषयक कस्पना 
--भ्रा. श्री. व्य. पुणतांबेकर 
नागपूर युनिन्हर्सिटी. १ 
अजग र्गा 
संकीणे रेतिदासिकः निबंध 
२ हइ तिष्ासाचे ताच्चिक स्वरूप -#. द्‌. वि आपे ९११ 
३ महाराष्रीय इतिहास लेखन प्रवृत्ताचा शोध -कै. द्‌. वि. आपटे११२ 
ॐ सक्ोधक व सशोघन --कै. द्‌. वि. आपटे ११५ 


५ इ तिहासांताक अक्षित षटना--ड{. सुरेन्द्रनाथ सेन 
डायरेक्टर आफ आरकार्ष्ज 
दिदुस्थान सरकार, नवी देही. ११६ 
६ भारतीय इतिहास व पुराणवस्तु रुशोधन 
--- महा महोपाध्याय 
पि. वा. बै. भिरयाशी; नागपूर. १२० 
७ इ तिदहदासाची शाख्रञ्यद व्याख्या 
--श्रा. एदे. बि. काठे पम्‌. ए. 


संपादक सष्याद्धि, पुणे १३३ 
८ विरोघविकासी नौतिक वाद्‌ व इतिहासमेमांसा 
आचाय शं. द्‌. जावडेकर १५३ 


९ दातिहास आभ मानवाचं स्वारत॑त्य 
--भ्रा. चं. रा. पोतनीख, जन्धगांव १७५ 
१० इतिहास हे शास्र आहे काय 
--प्रा. ना. अ. माक्छछकर एम्‌. ए. 
1चर्धिग्डन कलिज, सागटी १८१ 
११ धमाचं इतिदासांतील स्थान. 
--तकतीथं लक््मणश्चाक्ली जोक्षी 
संपादक, घमकोश, वारे २२४ 
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इतिहदासकारां च्या इति्ास्ततविषयकं कस्पना 


५ ~+ ५ ^ 8 । [9 थ ५ + ^ 
४८ + <^ ८ > ++ < ॥ 1 ५ ~ < < <~ ~ ~^ ५ \ ५ ^ ५४ 


पािमात्य इतिहासकाराच्या 
इतिदासविषयक कल्पना. 


‹“न हि मानुषात्‌ शष्ठतरं हि किेत्‌?' महाभारत. 


प्रास्ताविक. 


इतिहासाचें ठेखन, आणि याच संसोचन, सकटन व॒ समीभ्रण जित 
पाश्चिमात्य मरथकारानी उत्तम प्रकार कके आहें तिन इतर फटे सा५इत नाही. 
ग्रीक म्रथकार देरोडोयस ८ 7५०१७४8३ ) याच्या वेकपासून ते आनतापर्यत 
अनेक अथकारानीं आपल्या इतिदासाविपयक कत्पना विविध समाने व साकतयाने 
माडल्या आददत. ब त्या आपणास याच्या इतिहासग्रभात,-लयात अतमूतन स्च।ख्टे 
विषय, यात योजलेखी दृष्ट, त्यात पत्करलेटी रचना, क्रम इ.---अथवा स्यानी 
केटेद्या इ तिहासशास्नाच्या-त्याच्या सन्मघन) सकटन व॒ समीलणपद्धताच्या- 
खास उहापोहात सापडतात. वयाच्या इतिहासरचनतच याची एतदासिक पद्धति 
व याचे एेतिदहदासिक तत्वज्ञान, याची माहिती प्रयक्नरूपान भिर. कहीं मा> 
इ ।तेहासकार आपत्या कल्पना स्वततर रूपाने माडात नादात. इतरार्नीं इतिहास 
न सहितां त्या तशा माडव्या आदत, 

पाश्चिमायय इ तिहासकाराच्या करपनामध्ये मानवाच्या वाढता सपक्रौमखे व 
काटानसार भिव्छाटेव्या अनुभवानुरूप वरद व वाढ लाटी आददे. व्याच रण्पे 
पुदरीलप्रमाण अदेतः-- 

१. प्राचीन ग्रीक व तमन इतिहासकाराच्या कल्पना 

२. पूर्वमध्यकारीन खिस्ती ग्रथकाराच्या व॒ इतिहासकाराच्या कल्पना 

३. उत्तरमध्यकाठीन श्कावरीकार व बखरकार याच्या कस्पना 

४. प्राचीनविद्याकलाच्या पुनरख्ज्जावन ( 1\6112/13821166 >) काला- 
ती इ तिदासकाराच्या कट्पना 

५५, घमसुघारणा व ॒धमसघध ( [01121107 व (0पा४स-16€- 
{07118107 ) काठातील इ तिहासकाराच्या कल्पना 

६. नव्या प्रदेशाच्या शोधकाटातील ( ^&० 0 (९0६18]011168] 
{21800प९ाफ ) इ तिहासकाराच्या कल्पना 


९ द्ोपंत भापटे स्मारक ग्रथ, 


७. बुद्धिवादी( ‰2108118॥ ) इ तिहासकारांच्या कश्यनां 

८. भोवनावादी ( एग9111618/ ) इ तिहासकाराच्या कल्पना 

९, ध्येयवादी इ तिहासकाराच्या ( 10681187 ) कल्पना 

१०. राष्रवादी ( 10089118} ) इतिहासकाराच्या कल्पना. 

११. उदारमतवादी ( 1106184 ) इ तिहासकाराच्या कल्पना 

१२. विवेचक शास्रीय इ तिहासकाराच्या कलना ( 1171689] 86 
6111116 8९11001 ) 

१३. नव्या इतिहासकाराव्या कस्पना, त्यातीक अनिक मते ( ल्म 
{1801 9९001 ) 

१४ समाजवादी इ तिहासकाराच्या कल्पना. ( 14{6118.1187 9611001} 

ह्या स्वं इ तिहासकारामध्ये एकाच पद्धतीचा आश्रय केटेटा सापडणार 
नार्ही. त्याय्यामध्ये इतर कस्पनाचै येडिवब्रहुत मिश्रण स्चलेटे सापडेल. 


१. वास्तयिक पण राजनेतिक विच।रसरणीच 
(अ) ग्रीक इतिहासकार 


खरं नावाजरेके इतिदहासकार प्रथम ग्रीक लोकांमध्ये उत्पन्न श्चा, 
आभियातीर यवन प्रातात ( 1018 ) व युरोपच्या ग्रीक देशात (61188) 
दोन मोठे इतिहासकार देरोडोटस व थुसिडिडस; याचा जन्म दयाला. इतिहास- 
लेखनाटा अनुकरूक परिस्थिति तेथे होती. बाह्य जगाव्रहट चोकस व्रति, गत- 
वृत्ताताची आवड, कथाटेखनाचीं गोड, प्रवास्ाचा शोक, माद्ती गाढा 
करण्याची उत्सुकता व॒ इतर टोक्राच्या जं।वनाबहट कुतूहल, इत्यादि गुण म्रीक 
लोकमध्ये प्रामुख्याने होते. त्याची दृष्टि एिहिक दती. त्याना पिक जीवन 
प्रिय दोर्तै. ते पारलौकिक कल्पनामष्ये फास्से गुतच्टे व फसल नन्ते. ते 
जिज्ञासु, चिकित्सक व व्यावहारिक व्रत्तीचे होते. व्याच्यामध्ये राजकीय जीवन, 
आर्भिक आकाक्षा, स्वातव्यप्रेम, स्वराज्यरक्ना, नागरिक अधिकार, याव्रहख प्रच 
आसक्त होती. परक सत्तेचा परमद्धेप व स्वतःच्या आदविकाराचं। व स्वाघीनर्त्चीं 
अनिवाय दोस होती. त्याना भोवतार्खा चाख्टेल्या सृष्ठीच्या षडामडीची व 
लकाच्या हाख्चाटीची जाणीव हाती, आणि व्याव्रदख्च। मादिती योग्य 
अवलोकनाने व॒ अभ्यासाने करून प्ण्याची त्याची प्रचर इच्छा होनी. या 
वरन्तीमुके ते तत्काटीन सभोवताख्च्या जगाचा भूगीट व॒ इतिहास आणि त्या- 
येख्चे देश व कोक, याचे वास्तविक आचारव जीवन याची वेस्तरृत माहिती 
भेखवीत असत, आणि स्॒रीच्या दद्य घडामोडीचे व व्यापाराचे सुषम अवलोकन 
व परीक्षण करून, त्यासव्रधीं नियम शोधित असत. म्रीक टरे।काचा सपक व 
सध इतर सुधारण्ल्या व सभ्य पौवौत्य टाकाशी श्चाव्याने व त्याच्याशी क्लाटेल्या 
दक्ूणववणाने) त्याच्या बन्याच विव्याव कला परेन व अनेक भकार्ची म।दहिती 
मिच्छवून आपल्या विन्या, जाखर व कला याची वाढ केली. अशा प्रकार गणित, 
व्यक) स्योतिष, सृश्ितचधकज्ञान, इतिहास, भूगो इत्यादिन्रदल वरस्व नवेव 
व्यवस्थित ज्ञान मिदलविे, व अधिक उत्पन्न फले; आभि नत्र शास्रे स्चटीं, 
व त्याना उक्कृष्र परपरा घान दिखी, सिवाय व्याच्यामव्ये ग्य ठेखनकला उत्पन्न 
ज्लाखी, वास्तविक दष्ट येऊन प्राचीन गूढगाथा व दतकथा याच्याब्रहुर अविश्वास 
उत्पन्न क्ञाखा; आणि मानवी जीवनाच्या अनक सामाजिक सस्था, समजुत, 
आचार व विचार याच्या उत्पत्तीवब्रहख व प्रकारावब्रहल भिक्षसु वत्ति दढ क्षाखी, 
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ग्रीकाचे जीवन एकंदर फार दाल्चाखीचि व॒ संपकाचे होते. त्यांच्य 
वसाहती, व्यापार, व प्रवास या निमित्त होणाय्या दाट्वाटीमुरे त्याची सोध- 
बृत्ति, व वृत्तान्तवणैनवृत्ति व॒तस्वान्वेषणचृत्ति ह्या वादस्या. त्याच्या बहुविध 
सपकामुखे त्याची दृष्टी व्यापक व वास्तविक न्नाखी. विशेषतः इजिप्न छिडिया, 
असीरिया, पार्या इत्यादि देशाच्या सपकौमुदे त्याचे मन सुसस्कृत ्चाटे, व 
त्माचै व्यवहार व्यापक जाखे, 


इ पिदास-ठेखनाचा उद्य 


ग्रीक इनिहासाचें प्राथमिक वाद्य ग्रीक कथाकाराच्या (10018]01161) 
छिखाणात सापडते. त्याचे स्वरूप मुख्यतः देवाच्या वक्ावन्याचे, राजाच्या 
वंश्षावग्याचे व प्रसिद्ध कुलाच्या वज्ावन्याचे हीते. पुटे ते चरितावल्याचे ्ञाठे, 
त्याबरोबर लेखकाचे लक्ष भूगोलवणन व टोकवणन याकंडे जात॒ असे. ग्रीक 
खोकामप्य विश्वसनीय इतिहास टठेखनाचा उदय इ. स. पू, ६ शतकाच्या 
अलेरीखा क्चाला व पुषे त्याचे स्वतच्रस्पव व्यापकषक्षेत्र ठरे गेठे, त्याच्या 
1501118 श्न्दाचा अथ नुसता प्रसगवणन अथवा इृत्तात असा नसून, त्यात 
अतभूत अस्रे स्वध व ज्ञान धणे व समजणे असा दीता. त्याचे इ तिहासकार 
नुसते कथा सागणार वणैनकार नसून, व्यातीक अनुभव उरूगडणारे रहस्यकार 
हाते. त्यानीं इ तिहासाटा साधनचिकित्सा, कालमापन, स्थन्निरदैश भाषास, 
रोकजीवनाच॑ महृच्व, वीराच्या कवत्वाचे सूत्र, कार्यकरारणमीमासा युग-क्रमसरणी 
हीं दिखी वाचनाने, प्रवासाने, समभाघ्रणाने, व॒ अवटीकनाने माहिती मिववून 
व ती सशोधनाने तपासून त्यानीं आपटे इतिहास साधनाचा उहापोह करून 
छिदिटे याप्रमाणे त्यानीं इतिहासविद्ेचा खीर पाया घातला* जिज्ञास व 
सोधक वत्तीवाचून व साधनाच्या उहापौहावाचून इतिहासाच्या सकलनाचा व 
समक्षिणाचा आस्न हीत नाही. म्रीक इतिहदासकारानीं प्राकृतिक परिस्थिति, 
सामाजिक सवध, व रोकाच्या आकाक्ा, गुण व हाल्चाटीं याच्या अनुरोधाने 
व आधाराने इ तिहासविषयाची उभारणी केली. त्यानीं आपला इतिहास लोकाच्या 
द्टने छिदहिला, तौ देवाच्या, राजाच्या, कुखाच्या अथवा व्यक्तीच्या गौरवां 
लिदिखा नार्ही. पण त्यावररोव्रर इतर टोक्राबदहट व देशाबहलट-ज्याच्याी त्याचा 
संबध आला आणि स्याची माहिती मिन्विता आली त्यार्चा-त्यानीं बरीच 
जुनी व समकाटीन रेतिहाक्षिक, भौगोलिक, सामाजिक, राजकीय व धारक 
माहिती मिच्वून दिली. व्याची दृष्टि व्यापक हती. त्यानीं पौराणिक अद्यत 
कथा, व देवी गाथा व चमत्कार, याना गौण ठखूनजे व॒ जसे घड्ठे ते 
सागावयाचा प्रयत्न वास्तविक रीतीने केला. त्यानीं इतिहासाटा उच्च वाड्याचे 
रूप दिले, त्याच्या वणेनामध्ये उम्तम व सरढ भाप्राशेटी वापर. त्याची साधने 
तपासटीं व तोद्धून पेतर्खी. त्याच्या इतिहासा्चे मुख्य क्षत्र रास्यकारभार व 
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राज्यधोरण, राजकारण व राज्ययुद्धं है होते, तयी त्याच्या अनुगते त्यांत 
गुतट्ट्या व सव्रघ आदेव्या टोकाची;, देशाच, व॒ व्यक्तीची नानाप्रकार्ची 
एतिहासिक, भौगोलिक, सामाजिक व राजकीय माहिती सागितटी, 


हौमर, हेसिअड, हेकाटेअस, व देखानिकस, याच्या काव्यम्रथाचा, दंत- 
कथाचा, देव-वीर चरितावल्याचा, कुल्जापति वशावल्याचा, काल, क्रमाव- 
स्याचा व॒ स्यल्वणैनाचा उपयोग जरी दइतिहासस्चनेछा ्लाला, तरी त्याची 
हृष्टि पौराणिक गाथाकथात्मक स्वरूपाची हाती. त्यामध्ये देव, दानव व मानव 
याचीं अदूमुत कृत्ये, कलह व व्यवहार याव्रद्च्या काही काल्पानिक व परपरागत 
गाथा अदित, व काही समैप्रतिसगौच्या कथा अदित. त्याबरीवर काही रेति- 
हासिकं घरनाचै वृत्तातहि आहेत. 


हेकाटेअस व हेलानिकस (इ. स. पू. ६ वे रातक ) यानीं कार्हीसा 
द तिहास व स्थलखत्रत्ते रचण्याचा प्रथम उपक्रम कला.ते मोठे प्रवासी होते, व 
ठेखक दहि होते. त्याच्या इ तिहासाचे स्वरूप लीक्रव्त्ते, कुल्कथा, व वश्ावच्या, 
या प्रकारचे होते. पण त्यामच्य॑ प्रवासाने मिढादेल्या नव्या माहितीनुसार जुन्या 
वृन्ताताची आोचनात्मक रीका हौती. हैकाटेअस म्हणतौ “1 116 
112 [ 06611 (९, {01 {116 8{101168 01 16666 ‰6 11818101 
४10 11016प]छप्ऽ. हा आयोनिआमधील मिटेटस तहरी राहणारा होता. तथच 
ग्रीक शास्रे व ग्य उदयाला आ्टी. त्याची सत्यान्वेप्रक व॒ तुलनात्मक हषर 
इतिहास रचण्याला उपयोगी पडली. त्यानी ग्यात अथरचना कैखी. त्यामुढे 
इतिहास छिदहिण्याला सुटभता आलो. 


ग्रकाचे उत्तम इतिहासकार व शष्ठ इतिहास है महान्‌ सकटकालाच्या 
अथवा मोष्या युद्धाच्या प्रेरणेने सामान्यतः छिद्िठे गेटे अदेत. तीं युद्धे ग्रहयुद्ध 
असोत अथवा परकी युद्रे असोत. दहैयीडोरसच्या इतिदहासामागे प्चियाच्या 
आक्रमणाची प्रेरणा होती. याच्यापुदरे छान ग्रसिचा जय व महान्‌ परियाचा 
पराजय का ्लाटा, हा प्रभ होता. त्या यावनी इराणी युद्धाचे स्वरूप, त्याचा 
इतिहास, त्याने समाज व सस्कृति याची माहिती देऊन माडलका, व॒ यार्ची 
कारणे, घटनाक्रम व॒ परिणाम सागितठे. थुसिडिडसच्यापुढ गरहयुद्धाचा प्रश्न 
होता, त्यानेते काव कसे घडले हे सागितछे. त्यामध्ये स्ायाचा जय व अथे- 
न्सचा पराजय कसा स्ाला है वर्णिले अहि. 


तसेच वाल्मिकोचे “ रामायण व होमरचे “ इकिअड' हीं परकोयार्शी 
केटेस्या युद्धार्ची वणने अदित. व्यासाचें (भास! दही स्वकीयामध्ये प्निल्या 
गरहयुद्धाची स्मृति आहि. हे ग्रथ त्या काठच्या समाजाच्या संस्कृती ची, समजुतीर्वीं 
व संस्थार्ची चित्रे अदित. यामध्ये जयापजयाची घटनाना अनुसरून कारण- 
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मीमांसा व परिणाममीमासा अदि, ' पोलिव्रिअस › चा म्रथ हा रोमव कार्थेज 
याच्यामधीर परकीय युद्धाची कथा आहे. संत अओगुस्तीनचा इ तिदासाचा ग्रथ 
हा मध्यकालीन ° वरतैर ' (जर्मन) टोध्याचा आक्रमणाच्या इतिदासाचा 
धार्मिक निष्कं अहि, पण तो खिस्ती धमाच्या अतिम जयाच्या धार्मिक तच्व- 
ज्ानाचे मडण अहि. इन्न खाद्दूनचे रेतिहासिक अ्रथ व याना जोडटेटी इति- 
हासावदल्ची प्रास्ताविक्र तात्विक चचा, ही अरराच्या स्वाव्याचे व साम्राज्याचे 
वर्णन व तत्वमीमासा आहि. मेकिञन्हेचा म्रथ तसाच इदरकीमधीट गृहयुद्धा- 
सवर्धी अहि. हेगेलचा एेतिहासिक तच्वज्ञानाचा ग्रथ हा प्रशिआच्या उदयाने 
व पफरेच रास्यक्रान्तीच्या घडामोडीनि प्रेरित आहे. माक्स॑ची एेतिदासिक मीमासा 
व दृष्टिव त्याचे ्रथदहीं सवै देशी व परदेशी चाद असरेट्या वगेकल्दाच्या व 
वगैयुद्धाच्या प्रेरणने प्रभावित आहेत. स्पेड्ग्टरचा ग्रथ पहिल्या महायुद्धाच्या 
वेकच्या भूमिकेवरून सिंहिका गेका अहे. रायनव्ीचा प्रथ मोठमोघ्या सस्कृती- 
च्या उत्थानपतनाची, सपकसधर्पराची मीमासा आदि, 
हेरोडोरस 

हैरोडारसच्या वेवी (४८४-४२५. इ. स. पू. ) परिंजाचे महान्‌ 
साम्राज्य होते. त्या रुत्तेने ग्रीकाचा आयोनिया प्रान्त पादाक्रान्त केडा होता वं ग्रीस 
देशावर दोन स्वाय्या केद्या होत्या व त्या निष्फट श्चास्या होत्या, पर्सियाब्रदहल 
ग्रीकाना भीतिव कुतूहल दी दोनी होती, त्याच्या आक्रमणाची भीति व 
त्याच्या वैभवाचे कुतूहल. व्यामुे प्रीक टाक इराणी साम्रार््यात प्रवास करून 
तेथीट देशाच, लोकाची, राजघराण्याची व॒ इतिदहासाची माहिती गोढा 
करीत व ती इत्तातरूपाने लिहून ठेवीत. हैकरेअसने व हलेनिकसरने अर्च 
वत्ते पर्लियाबदहल व इतर समोवताल्च्या देशाबदल अशतः छदिर्टीं हर्ती. 


हैकारेजसच्या नेतर व देरोडारसय्या अगोदर ग्रीस-परक्षिया्चीं दीन 
युद्ध श्चाटीं. त्यामध्ये मिलेस्या जयामुक्े ग्रीक खोक राजकारणात व सस्कर्तीति 
पु सरसावटे. व्याच्यामभ्ये नवे चैतन्य व॒ नवा आत्मविश्वास उत्पन्न क्षाखा, 
त्याना व्यापक इषि आली. व्यामुढे त्याच्या इतिहासलेखनाटा अधिक प्रेरणा 
भमिकाटी. व्याना पार्चियाव्रहछ अधिक माहिती मिन्विण्याची इच्छा स्चाटी. 
त्याच वेदेस असन्समध्ये नवी धोरणे, नव्या घटना, नन्या आकाक्षा व सुधारणा 
आखयस्या गेल्या. ह्या सवोचा परिणाम हैरोडारसच्या मनावर स्ञाटा, व॒ पु 
प्रवास करून, अवदाकनाने व सम।प्रणाने, व छिखित साघनाचा अभ्यास करून 
त्याने आपला ग्रीक-परिया याच्या सवधाचा व युद्धाचा (५००-४७९ द. सपू.) 
प्रसिद्ध व प्रामाणिक इतिहास छिहिखा, व्याखा ग्रीकाचा "जयः इतिहास म्हणतां 
येईल, त्या मध्ये पार्याच्या साम्राज्यातील छोकाच्या इतिहासाची, संस्कृतीची 


ग्रीक “इतिहासकार ७ 


व स्वभावाची माहिती आहे. त्याचवरोबरर ओक नगरराष्ाची व॒ सभोवतालच्या 
सुसस्तरत व असस्कृत भ्रमणशीर लोकाची व देशाची माहिती आदे" 


हेरोडारस हा राज्यक्रारभार व॒ राञ्यव्यवहार, राजधोरण व राजकारण, 
राजकीय भूगोल व राजकीय युद्धे, याब्रहल वास्तविक व स्वतच्र रीतीने छिहिणारा 
पदिखा इतिहासकार क्चाखा. त्याला “ इतिहासाचा पिता ` म्हणजे खरा आद्य 
ग्रथकार म्हणतात. व्याने जिज्ञास्‌, अन्वेषक व॒ तुलनात्मकं बुद्धीचा उपयोग 
करून एतिहासिक साघनाचे संशोधन कष्टे, ती मोटा करून व्याच सकटन केटे, 
व आपला आटो चनात्मक इतिहास लिहिन्य. त्याने जुर्नी साधने आहेत तशीच 
वापर नात. प्रवासाने, अवलाकनाने, समापणाने नवी माहिती गोटा करून 
व पारखून तीं वापरर्टी. सभोवताल्च्या अज्ञात लोकाची व॒ देशाची, त्याच्या 
न्चाटीरतोतीची, रहाणीची व इतिहासाची नवी सामग्री जमविटी व॒ आपल्या 
मुख्य वण्य॑त्रिपयाला धरून तिला उपयोगात आणून इतिहासाचे क्षत्र 
व्यापक केले 


त्याचा मुख्य विपय जरी ग्रीक पार्घयाचीं युदा होता, तस इति- 
हासाचे क्षेत्र त्याने नुसती समरमूमि अथवा नुसता राञ्यकारभार, राज्यघ्यवहार 
अथवा राज्यकारस्थान न कल्पून; भिन्न सस्कृ्तीचा सपक व॒ सघरपं असाहि 
समजून त्या दृष्टीने भिन्न प्रदेशाचे व॒ लोक्राचे अवटाकन व अभ्यास केटा, 
आणि आपस्या इतिहासात व्यासव्रधीची व्यापक मादिती योग्य पद्धतीने 
गोव. 


त्याचा मोर्पणा त्याच्या व्यापक ेतिहासिक दृष्टीमध्ये आहे. सभोव- 
ताख्च्या ब्राह्यं ग्रीक्तर जगाची परिस्थिति व इतिदास जाणण्याची,) व व्यास्यार्शी 
संव्घ ात्यामुटे ्रीकाच्या इतिहासावर त्याचे ज्लटिटे पारेणाम आटखखण्याची 
जिज्ञासा, हीच ग्रीक कथाकार ( 10९047001167 ) आणि ग्रीक इ तिहासकार 
( 115{011012{067 ) याच्या मध्ये होती. पसिया, ेबिलोर्निया, असीरिया, 
चिडिया, जित, सिथिया, मंप्राम्रेपिया, इत्यारदीची राष्ये व सस्कृति यार्नीच 
ग्रीक लोकाना प्रवासाची प्रेरणा व इतिहासाचीं जिज्ञासा उत्पन्न केटी. त्या्नीं 
आप्या व व्या बाह्य सस्कृतीची व आचारविचाराची तुलना व परीक्षण केरे. 
त्याची जिज्ञासा व॒ तुखनात्मक परीक्षण हीच त्याच्या नन्या विवेचनात्मक व 
ताच्विक दृष्टीचे वैशिष्टय होय. ही दृष्ट दुसन्या लोकात सापडत नार्ही. दहेरोडोर- 
सच्या इतिहासाच्या कल्पना व॒ गुण पुद्रीटप्रमाणै माडता येतील. इतिहास 
म्हणजे अनेक सस्कृतीचा सपक व सधम याचे वणेन व उल्गडा;, काठ स्थक 
व समाज याना अनुसरून दाखविषे, त्यामध्ये प्राकृतिक परित्थितीबरोवर छोकरच्या 
स्वभावाला ब व्यक्तीच्या कर्वृत्पाला जागा देषी, तो निरपेक्ष दृष्तीने पूर्वं ब्रह 


८ दत्तोप॑त पटैः स्मारक म्य 


सोडून छिहिणे, त्याच्या रचनैत जरी अनेक प्रकारचे प्रसेग व॒ नानाविध विषय 
येतात तरी त्याच्या मुख्य विषयाला अथवा प्रभाला धरून इ तिहासलेखनामध्ये 
एकसूत्रता ठेवणे. हेरोडोरसने अनेक उपकथा व उपाख्याने याच्या रूपाने बरीच 
भौगोलिक, सामाज्ञक व॒ रेतिहाक्षेक माहेती दिखी अहि, पण त्यामु्े 
त्याच्या इ तिहासाचा मुख्य विषय व घागादोरा याना विकृति आलेली नाही. 
त्याच्या प्रत्येक भागामध्ये व्यापकता असून प्रमाणब्रद्ता, मप्यता व॒ जिवत- 
पणा अहि. 


त्याची इतिहास टेखनरेखी चितचाकर्षक व॒ मनावर छाप बसाधेणारी 
आहे, तिच्यामध्ये रचनासामथ्य॑मोठे आहे. त्याची भाप्रा सरक, सुदरव 
ओघवती आदे. त्याची वर्णने वास्तविक व॒ सभाष्णे उठावदार व॒प्रसगा- 
नुरूप आहेत, 


त्याच्या एेतिदासिक पद्वतीप्रमार्णे वास्तविक घटना व अनुभव यांना 
सोन असछेठे देविक व अदूभुत चमत्कार यावर विश्वास ठेवावयाचा नार्ही, 
जेथे पुरावा विरोधी प्रकारचा असेल तेथे ठाम मत द्यावया्चं नार्ही, मुख्य 
विषयाच्या व्यतिरिक्त पण सामाजिक, धार्भेक व भौगोलिक माहिती देण्याकरता 
त्याब्रदख्च्या उपकथा सागावयाच्या. तो आपव्या पद्धतीबदहरु म्हणतो 
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तो साधने गोढा करण्यात मोठा परिमी व चौकस बुद्धीचा होता, 
त्याचा उपयोग त्याने प्रामाणिक्पणाने कैला. त्याने स्वमताचा पूर्वग्रहव 
राजकीय पक्षपात दाखविका नाही. जाणून चुजून खोध्या अथवा विपरीत रूपाने 
घटना सागितव्या नाहीत. 


त्याला घटनाचे कार्यकारणात्मक क्रम व सव्रध व॒ आतिम रहस्य चागलठे 
सागता आ नार्ही. इतिहासाच्या चाद्‌ घडामोडीला व॒ हाख्चाटीला काय 
मूक अथवा प्रधान, सामान्य अथवा विरिष्ट कारणे असतात, याची त्याला 
चागली जाणीव नग्हती. त्याने ( 16116818 ) देवतेला दुष्कमोबदक पारिपत्य 
करणाव्या न्याय-अथवा दड-देवतेला-त्याचे कर्तत्वं दिके आहे. तीच जयाप- 
जयाची कर्त्री त्याने धरली आहि. राज्याच्या व॒ साम्राञ्याच्या उदयास्ताच्या 
मागे वाईट त्याचा सूड धेणारी तीच अखेर्ची श्ा्ते आदे. इ तिहासाचा 
मुख्य प्रवाह नीति-अनीतिरूपी त्याचा समुचय आहे. त्याचे नियमन 
करणारी ही न्यायदेवता अहि. हैरोडीरस मानवी जीवनाच्या नानाविध 
अगाच व घटनाचे, प्राकृतिक पिश्यतीचे, त्याच्या अन्योन्य संबधाचें व प्रति- 


ग्रीक इतिहासकार ९, 


क्रियेच परीक्षण करून आपली कारणमीमांसा व रहस्य यांची फौोड करीत 
नाही. तो घयनाच्या मागे अस्टेव्या नुसत्या मानसिक भावना व हेतु यार्च 
दिग्दस्न करतो. त्याच्या इतिदहदासात चमत्कार, श्क्रुन, स्वपने, कौल, दैवीवाणी 
द्रत्यादीसव्रधीं माविकपणा व श्रद्धा दिसून येतात. काही ठिकाणी घरनाचै 
वर्णन परिणामकारी दाखविण्याचै उदेश्चाने त्याने त्याना फुगवून सागितव्या 
आहेत, काही ठिकाणी त्याचे घटनाच्या प्रारिणामाचे अजमास मार्भ॑क नाहीत. 
त्याची कालगणना एक प्रमाणमूत शकगणना नसल्यामुके चौोख नाही. पण 
एकदर दृएनि त्याचा इतिहास एक सुसगत व सुरचित असा इतिहासग्रथ आहे. 
त्याने अनेक लोकाच्या इतिदासाच, समाजाचे व॒ धमाचे चित्र उन्तम माडले 
अदि. त्यामध्ये विद्वत्ता, बरहुश्रुतता व॒ दी्वाभ्यास आरै. त्याच्यामध्ये मुख्य 
विघयाची एकता व अनेकं कथोपकथाची अनुरूपता अहि. तेथे विस्करितपणा 
नाही. त्याच्याम्य इतिहासाटा आवश्यक असणारे घटनाच्या अपूरव॑त्वाचे व 
विविधत्वार्च प्रसमोचित वैन आहे. व्याच्यात प्रग व परिस्थिति, ठोक व 
व्यक्तिस्वभाव, याच्या चेत्रणाची कुशलता आह. त्या काठातील प्रदेशाच्या 
सवं २ तिदासिक जीवना हृदय व रहस्य तौ आपव्यापुरे ठछकपणे व प्रतिभेर्नँ 
माडतो. त्याचे प्रतिपादन व विवरण परिणामक्रारी व कौ्चव्याचे आहि. त्यामध्ये 
वणनाचा व भावनाचा ओघ अहे, कृत्रिमपणा नाही. तौ कवक राजकारणाचा 
इ तिदासकार नसून त्या काक्च्या सस्कृर्नीचा इ तिदहासकार आदे. 
थुसिडीडस. 

थुसिडीडेस ( ४५६-२९६ इ.्सन्पू. ) हा दुक्तरा ग्रीसचा नामाकित 
इतिदासकार अहि. त्याने ग्रीकाच्या गृहयुद्धाचा (४२३०४०५ इ.स.पू. ) 
२५ वपरौ चा इतिहास लिहिला अददे. इ तिहासठेखनाच्या द््टनि हा श्रेष्ठ इति- 
हासकार समजला जातो. त्याचा ग्रथ तकश्द्ध पद्धतीने घटनाचीं साधने पारखून 
प्रमाणब्रद रीतीने लिहिटा अहि. घटनाचीं योम्य पारख करून त्याची यथोचित 
माहिती देणे, याचे वास्तविक वणैन कर्णे, आणि त्यातीर अथं व रोख 
पुन्हा प्राप्त करून देणे, है तिन्दी गुण त्यामध्ये उत्कृष्ट होते. 


त्याच्या इतिहासाय भित्र मात्र मयाीदित अहि. त्यामध्ये ठ्दणाय्या 
ग्रीक राखस्याचा केव राजकीय व॒ सामभजिक इतिहास अहि; त्यात आर्धक, 
सामाजिक व धार्भेक जीवनाचा समावेश नाही. तो हैरोडोरस्च्या इतिहासा- 
सारखा घ्यापक नाही. तो सस्कृतीचा इतिहासकार नाही. केव राजकीय 


# चोध्या पुप्तकानीक सिथेयन तरुण व॒ अरमेञ्चनि लिया याच्यातीक 
प्रथम स्चाटेला युद्धप्रसग व॒ नतर घटन आेठे बिवाहसबध, त्यार्चीं संमाष्रणे हीं 
बहारी चीं असून मुनखातूल वाचण्यासारखी अहित. 


१० दत्तोपत भापटे स्मारक म्रथ 


उलाढा्छचा व॒ घडामोडीचा बणैनकार अदि, पण इतिहासटेखनाच्या व 
विवेचनाच्या द्टीनि तौ पूणतेला पोचला अदि. तो विसाव्या शतकाच्या शास्त्रीय 
पद्धतीने लिदिरेव्या इतिहासाच्या तोडीचा अषि. त्यामध्ये दविक वं भाविक 
कल्पनाना जागा नाही. अदूभुत, शकुन, चमत्कार, भाकित; याना थारा 
नाही. त्याची विचारसरणीं व ॒ठकेखनपद्वाते आजही मान्य ब्हावी अशी आहे. 
जे व जसे घटल ते निःपक्षपाताने सागावयाचेज त्याला आधार मात्र पूण  अस- 
दिग्ध असला पादिञ. साघनाची अतिशय काठजीपूर्वैक तपासणी, आणि घटनाची 
व प्रतगाची खास चोकशी करून तावून सुराखून त्या पत्कररयावयाच्या, नाही तर 
त्याज्य ठरवावयाच्या. 


इतिहास हे खम्या घयनाचै व॒ टोकस्वमावाचे वास्तपिकं व॒ यथा 
चित्र असरे पाहिजे. थुसिडीडेसचा इतिहास बिनचूकर व पक्षपातरदित आदे. 
तो आजहि मन्य व आधारभूत आहे. राज्याचा इतिहास सागताना त्याचा 
उदेश राजाचे, राजमन्याच, राजपुरुषापे व राजसमनाचे कारभार व व्यवहार, 
कृत्ये व धोरणे सागणे, व त्याच्या मागील देतु, आकाभ्ना, भर्या, मय, व ॒दहित- 
सवबध याचे स्पष्टीकरण करणे हा होता. त्याच्या मते राज्ये हीं मुख्यतः टोक- 
रक्नणाच्या शक्तिसस्था आहत. यामध्ये उच नाती च प्ररणा व प्रभाव सामान्यतः 
दिसून येत नाददीत राज्याची घडामौाड मुख्यतः कलहामुरे व युद्धामुे हीते. 
तेब्हा त्याचाच विचार इतिदहदासाटा प्रमुखपणे करावा लागतो, आणि राजकारणी 
व॒राजधोरणी पुरुष्राच्या स्वभावाचे यामध्ये चित्रण करावे लागते. लाने 
आपस्या इ तिहासाचे क्षत्र म्रीक राज्याचा राजकीय इतिहास देच पेते, व 
व्यातीख युद्ध; वीर, सम॒त्सद, धौरणे व॒ संधि; याव्रहठ मादती सागितली, 
त्याची पद्धति म्हणजे आपण अषिक्त राहून जं व जसं घडले ते सागणे, यामध्ये 
भाग पेणाव्या व्यक्तीच्या कृतययावरून घटना व्णणे, आणे याच्या तोद्रन परि 
स्थिति व धोरण वदविणे. तो घटनाचा उटगडा करण्याच्या भानगडीत पडत 
नाहीं, अथवा त्यातील प्रस्गाची व धोरणाची गुणदोपचचौ करीत नाही. ती 
म्हणत, ^“ 1 11846 ॥6 80681618 858 ४11४ 16 06688101 
06118060. ' त्याच्या केखनपद्धर्नीतील मापरणाची यौीजना नाध्यतैटीची 
अदे. घटना, प्रसग व व्यक्ति याच्या कृतीवरून व भाप्रणावरून त। आपल्यास इ ति- 
हासाचा बनाव दाखवितो. नौ षटनाच्या मागून जातो, घटना त्याच्या मागून 
जात नाहीत. मान्न त्याच्या मते घटना ष्या स्वतःच अथन्योतक दीत नाहीत. 
नुसते मनुष्याचै हेतु व हितसव्रध समजटे कीं, तेवब्याने हि त्या समजत नाहीत. 
मानवी जीवनाच्या गर्तीत काहीं अनपैक्षित योगायोग असतात, काही आक- 
स्मिकं ॒प्रसग घडतात; काही अकस्ित विभूति उत्पन्न हीतात त्यायोगाने 
घटनाना नवे वद्ण मन्ते. पण तो याब्रहृट विवेचन करीत नाहीं, तो नुसते 
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ब्राह्म राजकारण व राजनीति षेऊन इतिहास छिहितो, तो आपटीं मते प्रगरपणे 
दशवीत नाही. इ तिदहासातील प्राच्या ( ४0018 ) सभाप्रणाच्या योगाने तौ 
प्रथम घटनाचा अथ सागतो, परिस्थितीचा व धोरणाचा उलगडा करतो, आण 
व्यक्तीच्या अतर्हेतूचे व रवभावाचे स्पष्टीकरण करतौ. त्यामध्ये स्वतःच्या मताचा 
भाव अथवा कल कदाचित असू शकेल. पण तौ घटनाव व्यक्ती याच्या रे 
द तिहासाला बीखावयाटा खावतौ. उदाहरणाथं अथन्सच्या उदार टोककश्षाही 
समाजजीवनाचे व्यापक स्वरूप तो तत्कराखीन पैर्क्टीसच्या तोन वदवीत आहे. 
राञ्याच्या उत्थानपतनामध्ये तो नीति वन्याय या कत्पनाना स्थान देत नाही. 
लयाचे व्यक्तीच्या कवरैत्वाकंडे व ॒नेतृत्वाक्रंडे ( 1110 ०९ ज 7680 ला ) 
अधिक ठक्ष आदे. लयाच्याच कृतीने सवे घडते. योगायोग काही हा कौणौ बाह्य 
दैवी शक्ति घडवीत नाही. तो म्हणजे भिन्न घटनाचै अवचित सवध व सयोग 
होणे वत्याचा परिणाम जक्दस्पित दोषै. समकाटखीन इ तिहासाचा व्र्ात सि हिण्यात 
व मनुप्यस्वभाव र्वारण्यात त्याचे कोशस्य अप्रतिम व विननीडदीचें आदे. याला 
साधनाची पुरी माहिती होती व ल्यावर प्रमुत्व हीते. त्याची पद्धति व्रिनचूकर 
अपक्षपातौी व प्रसगोचित दोती. घटनाची रचना हीच व्याव्हटची सूचकता, 
मत अथवा अनुमान समजावयाचं.तो म्हणत "५4161 १0 0} 015611111111816 
2116. 816 {00 1€8त़ {0 16661४6 शाला! {12011018 870 
11161 0) ४8 6७|| 28 800 पला (्०प्राा7168.: तारतम्यविटीकन, 
सारासारभेद वब योग्यायोग्य विचार याब्हलची सुषम दृष्टि हाच एेतिदासिकर 
घटनापरीक्षणाचा मुख्य गुण आहे, तो त्याच्याजवल चागस्या प्रकार होता. 


त्याने आर्थिक स्थिति व दित, सामाजिक हतु आणि ब्राह्म परिस्थिती 
व तिचे सपक, यांच्या परिणामाचा विचार केला नाही. युद्धाशिवाय व त्या- 
सवर्धीस्या धौरणारशिवाय म्रीकाच्या राजकीय जीवनाच्या इतर अगाच त्याने 
चित्र काटके नाही. पण इतिहदासकार या नात्याने गृढगाथा व॒ दतकथा याना 
वगढन टाकले, आणि इ तिदासाचा सवध क्रम व रचना वास्तविक व व्यावहारिक 
घटनाच्या अनुरोध केटी. त्याची मुख्य कामगिरी म्हणजे रतिहासिक साध- 
नाची सचोरी व वृत्तातानचा व्रिनचूक्रपणा यावर भर रणे, तौ इत्तात विषयाला 
धरून असर्णे, आणि समग्र कथेच्या प्रवाहारा त्यातील स्वै तपर्शाल अनुरूप 
असणे, ही हीय. त्याच्या अ्रथात इतिदाससाधनाच्या सोधनाब्रहल खोर चचा 
उगादटदून येत नाही. व्याला शासनीय व शोघक इतिहासाचा प्रस्थापकं मानतात. 
शिवाय त्यानेच इतिहास हा उपदेश्षपर अथवा बोधपर असतो असे स्पष्टपणे 
सागितलठे. तौ म्हणतौः-“ ^ ८0126 {1101606 ° 11४1 028 
18] [66त. 11] 06 पपि], 0608 प३8 86९07017 0 पाक 
0100210111ए, = 81111187 1111768 फा]] धृणा 88170. *" 


१२ दत्तोपत आपटे स्मारक म्य 


त्याची भाषा सरछ व प्रवाही अहि, पण दीधकाठाच्या इतिहासाच्या दृष्टीने 
त्याला घटनाच्या यथायं स्वरूपाची व ओघ्राची जाणीव नब्हती. याने भोगौ- 
किक परिस्थितव्व्या परिणामाचा विचार केला नाही, ग्रीक सस्कृती चे त्याने चित्र 
काढले नाही. त्याने राजकीय व सामाजिक गोष्ठी रिवाय इतर अगवा पचार 
केला नार्ही, व्यानँ कवक मोश्या व्यक्तीच्या कवरैत्वास अनुसरून षटनाचा 
मुख्यतः अथं लावला. प्रोफेसर ब्यूरीच्या (4. 3. प ) मते “ 1116 
ए 0 9 (प्८पतात68 10891198 {06 1216687 2116 11080 06618196 
861 #1127 1188 €ष्डा' 0667 18९1 ए & 8171816 11871 {088 
11811116 1118107 1121 1 18 {08 


पोङेबिअस 


पोलिस ( १९८-११७ इ.स. पू.) हा तिसरा प्रसिद्ध ग्रीक 
इ तिदहासकार आहे. त्याने रोमन राख्याच्या जयाचा इतिहास लिला, व्यामध्ये 
कार्थैज व ग्रीस या रास्यसत्ताच्या पराजयाचा इतिहास आहि. वयाच्या इति- 
हासाच्या कलस्मना उच्च व शुद्ध आहेत. तो शासनीय वृत्तीचा इतिहासकार आहे. 
तो म्हणतो. ^“ 2116001४ & 1118.11 88877168 {16 11012] 2{11प0€ ० 
2 [11801191 16 0९107 {0 01061 81] €0810618110118 8611 98 
10€ 01678 {7161108 {18160 ° 01168 61611168 [6 10 प्र 
801116111168 [0181868 6611168 816. 0187716 {1167108. ुसिडि- 


डेसपेक्षा त्याचे प्रथ प्रमाणार्ने अधिक आहेत. व्याच्यामध्ये अधिक सखोख्पणा 
अदि, आणि व्याच्यासारखाच एतिहासिक वृत्तात सागण्यात तो चोख व 
निःपक्षपाती आहि. घटना वणेन करण्यात, व्यक्तीचे स्वभावाचित्रण करण्यान 
व राज्य धोरणाचे विवरण करण्यात त्याची परीक्षणबुद्ध प्रगस्भम आदि. त्याने 
भौगोलिक ज्ञानावर व स्थल्वणैनावर मर दिला आहे. पण त्याची वणैनक्चैटी 
हेरडारससारखी सर व मनोरंजक नाही, त्याची व्यापकता मात्र त्याच्यास्ारखी 
अहि. त्याने त्या वेटच्या भूमध्यसमुद्राच्या समोवताल्च्या ज्ञात जगाचे व मुख्यतः 
ग्रीक-रोमन जगता्च बणैन केठे अहि, त्याबरोबर रोमचा जय आणि काधजचा 
व ग्रीसचा पराजय हे क्स व का षडठ, याची मीमासा केटी अहि. त्याच्या 
दृष्टीने त्या काढात रोमचा उदय, जय व वचस्व ही जगाच्या इतिहासात एक 
महप्वाच व अपूव घटना असून, याचा विवेचनात्मक अभ्यास करणे व 
इ तिदहास शिदिणं है इ तिहासकाराचे आद्र कतव्य आहे. ह्या दृष्टीने याने रोमन 
लोकाच्या स्वमावाचे गुण, त्याच्या राजनीतीचं स्वरूप, त्याच्या सस्थाची 
रचना व त्याची एकता, या सवो्चे चित्र उत्तम रेखारले आदि, त्याच्या दृष्टीने 
रोमची वाढ व रेशर्य हीं वाजवी हर्ती, त्याव्यामर्ध्ये शासन करण्याची योग्यता 
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होती. पण ॒त्यानै है रोमा मिढकषस्या जयावरून, त्याच्या राजसंस्थावरून व 
घडलेल्या राजकारणावरूनं ठरविले. त्याने स्चदिस्या परिणामावरून दही कारण- 
मीमासा रची, व आपर्छी मते व अनुमाने सागितर्टीं. 


त्याच्या मते इतिदासाची कारणता प्रायः जरी ( प्राङ्ातिक ) व मानसिक 
असली तरी त्यािवाय एक बाह्य अतिमानुष शक्ति आहे. ती घटनाचं नियमन 
करते, व त्याना आकास्मिकपणें नवै वदण छावते, रोमच्या जया्वीं कारणे 
नुसता त्याचा राजकीय स्वभाव व राजकीय संस्था नसून भवित्यंतेचादी दैवयोग 
त्याला अनुकूल हता. मात्र जनब्हा घरनाचा उख्गडा साध्या एेदिक कारणान 
होतो, तेब्दा भवितन्यतेकडे जाण्याची आवद्यकता नाहीं. त्याच्या इष्ठीने 
मानवीय जीवन केवढ एकाच नियमाने अथवा दैवगतनि चाले नाही. 
त्यामध्ये मनुष्याच्या स्वभावाला, त्याच्या इच्छाशक्तीखा, त्याच्या कवैत्वाङा 
प्रधानरूपान जागा आददे. इ तिहासाची उन्नति व हास याच्या कारणमीमारेत 
त्याने सामाजिक व आर्थिक कारणापक्षा नैतिक रक्तीला अधिक महृप्व दिले 
आहे. इ तिहासाचा क्रम व कट यावर मात्र त्याने काटी विचार प्रगट ठे 
नार्दति. त्यार्चीं इतिहासाबदलर्ची मते हीं "एकं मान्य निव स्वरूपार्चीं आहेत. 
प्रसिद्ध इतिहासकार रान्क्व्या पूर्वां इतिहदासकारांची इतिहासावब्रदल शाल्लीय 
मते काय होतीं ह त्यावरून समज्तै. पौटीव्रिअस म्हणतौः--“ 1116 
8९167166 1118107 18 1166016, 11787, {16 १6९17 1 
1116 1760 0९प्ा160{ 8.7 811781061067# 9 {16 11876718] 
0118 0087166; 86८07, 1000891, {116 89]0[0691806 छा 
11168 8710. {008.110168,#06 ५6861010 ग प्रला३ 871 118700प्राः३, 
2116, 80686171 18008115, {16 [06८1187 €प6 ° 06 8688 
8714 (01168 97 ल = गलकार6 = 0180011068, {1111त], 
00111681 {9.118. (6 8]066181 70166 ज 1180 18 {178 
0 ४8061181 1197 116 ०९९] 0108 ०86 €16, 81 
86000], ४0 1671 फ 17 2/8 {080 ‰ क्प] (00ा८ए 0 
81121167067॥ [8116 07 8९९66666. 07 & 1916 81816161 
0 871 0८161166 18 111161681111& 1166, एप! 00 17087प८- 
11९6, एप प्र 161 {18 18 8प्र]0]167160{6त एङ 9 88{6706109 
९४86, 116 8†पत्‌ष् र 11800 0600068 एिपापि]. 0 16 18 एए 
धाह 9०810168 0 (प्क (ष प् ला९प्ा080811668 {1186 6 
&€॥ {116 16808 8110 18818 {07 ९81९प्]817ष् 116 पिप्6) #9पत 
01 16811111 {01 116 887 € {0 8४6 फा) 0कप0फ) 
86 116 1011 216 €ाः 00171688, 170 116 01९686€ा४, 


१४ दत्तोप॑त आपटे स्मारक प्रथ 


त्याची एतिहासिक पद्धति आजच्या पद्धती पूणपणे अनुरूप आहे. इति- 
हासाचे कायै उपदेशाचै आहे. तौ आपल्याला मानवी जीवनाचै कथारूपाने 
तात्पयं सागू शकतो. मात्र वृत्तंत खरा, चो व बिनचूक पाहिजे.तौ ग्हणतोः- 
° [1 6 फा116 11891 18 9186, 0' 0प्ा (प्रा "8 881९6, 01 10 
0168886 पाः 67त8 01 00 फा किशरा, 80 1110कशप16 {1 
एए प्ता, 6 81911 01861601# 1116 कपल 0 परता 8 
816 06 110 06167 {1811 [001171लाश्ना8 >, 


ज्याना शाख्ीय इतिहास म्हणजे काय है समजून ष्यावयाग्ये असेल 
व्याना पोलीत्रिसची इ तिहासाब्रदख्वीं मते प्रेरणात्मक व मार्मदशेक होतील. 


४; ४, ॐ \ र 


(आ) रोमन इतिदहासकार 


रोमन इतिहासकार अ्रीक इतिहासकाराच्या उचतेला पोहोचखे नार्दीत. 
रोमचा इतिहास आकार्नीच प्रथम दिला व त्याची माडगी व्यार्नीच कट). 
रोमचें एवदे साम्राज्य, त्याची एवढी राजकीय कीर्तिं आणि न्याच्या एवल्या 
हाटचाटी असून सुद्धा, रोमन इतिहासकार ग्रीकाच्या तोडीचे व तौटाचे ज्ञाठे 
नार्हीत, व्याच नावाजरेके दौनच इतिहासकार स्षारे. एक चिन्दी (1) व 
दुसरा तासितस ( 129५1०8 ). त्यानीं इ तिहासटखनाच्या कस्पना ग्रीकापासून 
घेतद्या, पण ते त्याच्या कोरीट। पचठे नाहीत. मीकाची व्यापक दृष्टि, खल 
बुद्धि व विवेचनशक्ते त्याच्यामध्ये नब्दती. त्याच्यामष्ये इतिहाससाधनाचै योग्य 
सद्रोधन, घरनाचे यथाव्ृत्त वणैन, व कारणाच योग्य विवेचन सापडत नार्ही. 
त्यानीं इ तिदासाबदह्‌ट एकी न्वी कल्पना अथवा पद्धत काटी ना््‌।. छिन्हीने 
(प [एप इ. पू, ५९-इ. स.१७) रोमचा एक मोठा इतिहास लिदिला 
तो नुसता कथात्मक अदि. लिन्हीहाया दृरटीने अतिशय नामाकित कथाकार 
अहि, त्याचे टन केव रोमचा गौर रगविण्याकंड हीते. तो त्याने दशभक्तीने 
प्रेश्ति दौऊन लिदिला. पण त्याची एतिहासिक फिमत कर्मा अहि. त्याने मूढ 
साधने फास्सीं तपासर्टी नाहीत, व मूगोलाक्ड ध्यान दरे नारदी. त्याच्यामध्ये 
घटना वभनाचे याथातथ्य, कटेकोरपणा व समतोलपणा नार्ही. तो भापणानीं 
भरलला अदि. व्याने सावनाच्या सचो्टीकडे फारस ठक्च दिले नाही, त्यामध्ये 
माषासौदर्य व भाषाचा प्रवाह याकड फार छक्ष आदि. त्याची भाप्राशैली चित्रमयथी, 
चित्ताकर्षक व बलवान्‌ अदि. तौ वतेमानातून गताकंडे पाहत होता. त्याचा 


रोमन इतिहासकारं 


उदेश रोमन लोकाच्या प्राचीन वीखुर्तीच्या व॒ वीरङृत्याच्या उदाहरणां्नीं 
रोमन तरुणाना देशमर्ताची प्रेरणा व प्रोत्ताहन मिवे असा होता. 
त्याखा घटना घटन आणणारी मोवताख्ची बाह्य प्राकृतिक पारोश्थति, 
आतरिक मानासेक कारणता व हैतुना आगे सामाजिक अन्योन्यसवध याची 
योग्य जाणीव नन्हती. त्याने इतिहासाच्या मागे कादी सूत्र, शाक्तं अथवा 
योजना असते याचा विचार केरा नाही, त्याने बर्च चमत्कार, अदूभुत्‌ गोष्टी 
व शकुन आपल्या इ तिहासात वर्णैके अदित. त्याच्यात अतिश्यीक्ति आहे, 
प्रमाणब्रद्ता व शास्रञ्ुद्यता नाहीं. इ तिदहासदष्टीनं त्याचे मूल्य फार नाही, 


रोमचा दुसरा इतिहासक्रार हा कर्निस्ञस्त तासितस (इ. स. ५५ 
१२० ) होय, तो बुद्धी तीक्ष्ण हीता, छ्खक्र या दृष्टीने तो उच प्रतीचा होता, 
स्वभावचितरे स्वारणे व नीतिनिदेश करणे ह्यामध्ये तो दात्डा हीता., पण 
द्‌तिहासकार द्या दीने तो उच कोयला पौचलछा नाही, त्या घरनाची 
निवड [निरपेक्च व्रत्तीन गेली नन्दती. त्याने साधनाचा जै चागला अभ्यास 
कैला होता, त्याला माणसाची जरौ योग्य पारव दोती, त्याची नीतितच्वाच) 
समज जरी खोल हीत, तयी व्याचा इतिहास सखमतग्रहाने दूत आहे" भाषा- 
रोखीकरता, व॒ भाषासोदनकसता व्याने यथात्रत्ताक्डे व॒ यथाथ॑तेफडे दक्ष 
केले. त्या>॑ इतिदासाखा वाञ्चयानच स्वरूप दठं, व्यानं व्यक्तीना, नीतीला 
आपल्या इतिहासपदीक्षणात मो स्थान दिर व॒ परित्थितीटा गौण ठेखटे. 
त्यान॑ इ तिहासाचे असे सूत्र अथवा त्तक्चान म्हणून काद बाधे नाही, त्याने 
दवयोग अथवा भवितव्यता याचे स्थान काय याव्रहृट निश्चित मत दिके नाही. 
मानवी कृव्याच्या व घटनाच्या माम कारणे व हेतू मात्र सारतर, स्वभावाच्या 
चित्रणात व विश्ेप्रणात त्याचा हात धरणास श्चा नार्ही. साधने तपात्तण्याचा 
उन्योग व्याने फारसा केखा नार्य, त्याच्या मते इपहासकराराने थोर मानवी 
कृर्तीची प्रशसा केटी पाहिजे व॒ नीच कृत्याची निदा कटा पामे. व्याने 
इ तिहासाचे उच काय॑ नीतिन्यायाल्याचे आदे उपि ठरविटे, आपल्या 
नेतिक दृष्टीने त्याने रोमन घयनाचे व व्यक्तीचे परीक्षण केरे. त्यामध्ये मानवी 
स्वतच्रतेचा त्याने पुरस्कार कला. पण तो समच्या खन्या कवरत्वाचा खोर अर्थ 
व त्या एकद्र युगाचा आढावा काद्र शका नाही. त्याने नुसते माणसाचे 
स्वभाव, दतु ब कृत्ये तपासर्छी व दाखविर्टी. पण त्या कान्व्या इतिहासाचे 
साधारण वस्ण व॒ विरेष लक्षण सागू शकला नारदी. व्याला इतिहासाच्या 
सामान्य आओधाची व घटनाच्या समन्वयाची कल्पना नब्हती. त्यामुर घरनाची 
निवड ब रचना करणे, त्याचे अथं ब महत्व सागर्णे ही त्याच्या दृस्ते योग्य 
ज्ञालीं नाहीत. त्याने धरनातील गुतागुतीच्या संवधाची कार्यकारणमीमासा 
करण्याचा प्रयत्न केला नाही, मानवी नीतीच्या क्षत्रामध्ये त्याने एक प्रकारची 
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२. दोविक पण धमेपथीय विचारसरणीवे 
खिस्ती इतिहासकार 


खिस्ती धमोच्या प्रसारानं व प्राव्रस्याने युरोपमध्य नवी धार्मिक क्रान्ति 
क्षाटी , व्याम ग्रीक तमन सस्कृतीच्या विचारावर पाणी फिररे, त्याच्या आग्रहं 
मतामुढे इ तिहासाबदस्ची दृष्टि व॒ कंव्पना बदल्ल्या, त्याचे क्षत्र व स्वरूप 
[निरानटे ज्ञाले. लिस्त्याची दृशि फेवन्छ पारलौ रिक व आधिदोविक हत). व्याम 
इ तिहासाचे क्षत्र समग्र रेहिक घटनाचैँ वणैन न राहून तै खिस्ती धमीच्या 
कल्पनाचा व कथाचा उदय, वाढ, हेतू व प्रसार होऊन बसटे. त्यामध्ये धम॑- 
सघ व मठ, सत व मर्हेत, धार्मिक गाथा आणि सृष्िसिगौच्या व प्रातिसगाच्या कथा, 
व तदनुरूप घरनाना प्रमुख खान मिना. जग हे केव गौण मानून खिस्ती 
धमाशीं व कथांशीं अनुकूक नसख्ल्या अथवा बाह्य असटेल्या घटना त्याने 
त्याज्य ठरविल्या, इतिहास हा लिस्ती धमंप्रसाराचे साधन मानठे गेले, 
त्याला अनुसरून त्याचे रहस्य ठरविकठे गेटे, त्यामध्ये मानवी स्वभावाचे व 
हेतूचे मापन नारदी, सास्कृतिक आचारविचाराचे दशन नाहीं जाणि प्राङ्ातिक 
व सामाजिक परोध्थतीची जाणीव नाही. इतिहास हा ईश्वयी सूत्र य नेमानेम 
याचा काटस्थखामध्ये होणारा आविष्कार असा कल्िखा गेका, त्यामुठे इति- 
हासाचे इतिदासत्व गेले, घटनाचे विवरण व त्याचा काकारणसव्रध, व 
क्रमानुषव त्या कल्पनेनुसार ठरविला गेला. केवल चसिस्ती धममताचा, दतक- 
थाचा, आख्यायिकाचा पस्पिप करणें व त्याची श्रता दाखविणे, देच त्याचे 
कार्य होऊन बसले, त्यामध्ये एेतिहा किक साधने तपासून खन्या घना शोधून 
काद, त्याचे हुवरेहुब चिर तयार करणे, आणि नतर त्याचा अथ लछावणे है 
ब्राजूहा रारे, रोधक व॒ अन्वेषक दृष्टि नाहीशी न्ञाटी. केव * बायव्ररः- 
मर्ये म्राथेत केल्या यहद खोकाच्या दतकथा दाच जगाचा मुख्य इतिहास 
ठरखछा, हा भ्रंथ पवित्र व प्रेरित असस्यामुटे त्यातील साधने, वणैने व॒ मते 
विचाराच्या कसोरीला छावणे हे गह्य समज गे, खिस्ती धमाच्या मते जगा- 
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म्य जुने यहूदी रोक ही एकच पवित्र व द॑शराची खाडकी जात आदह, आणि 
ल्िस्ती मत हा एकच पवित्र व ईश्वराचा खरा धर्म आहे. तेन्हा त्याची वर्णने 
व त्यानीं कद्पिलेल्या कथा हाच खरा इतिहास आहि. खिस्ती धमाच्या उदयात 
व प्रसारांत इतिहासाच्या ओधाची परस्सिमासि आदे.त्यामुटे बायबरमध्ये दिली 
जगाच्या व मानवाच्या उत्पत्तीर्ची वने, त्यात सागितलेले कालक्रम, यहुदी 
लोकाच्या, रास्याच्या, राजाच्या व संतमहताच्या आख्यायिका व॒ चमत्कार, 
त्याचप्रमाणे येश्चू खिस्ताचे आगमन व चरित्र, त्याच्या धरर्चीं माणसे, त्याचे 
अनुयायी, त्याच चरि व उपदेश, आणखी खिस्ती सताचीं चररि व संप्र 
दायाची स्थापना व वाढ, या सर्वांचा इतिहास म्हणजे इतिहासाचे खरे क्षित, 
ही इतिहासाची खास धार्मिक ष्टि सत ओगुस्तीन (५ वे शतक ) पासून ते 
ते बौसुए ( १७ वे शतक >) प॑त ्लिस्ती धर्मपथीयामध्ये दिसून येते. इतर प॑य 
व मते ही सैतानाची करणी समजली गेटी. ग्रीक रोमन सस्कृति दही असदर्मी 
मानली गेटी व तै लोक मूर्तिपूजक म्हणून अपवित्र समजले गेके. त्याचे विचार 
व त्याचा इतिहास हीं त्याज्य ठरलीं गेरी. मानवी वियेकाच्या जागी देवी श्रद्धा 
प्रमाणित मानखी गेखी. मानवी प्रयत्नाच्या एेवजीं ईश्वरी प्रसादाला अधिष्ठान 
मिक, वास्तविक, वस्तुगत, घटनागत दृष्टि जाऊन, कंल्यनागत व॒ धमनिष्ठ 
भ्रदेची दष आली. त्यायोगे जगाच्या उत्पत्ति, स्थिति व लयाब्रहल एक ठरा- 
विक ईश्वरी योजना मान्य होऊन त्याखा धमौचे स्वस्प आले. आणे मानवी 
इतिहासाच्या कालस्थलक्रमाला त्या योजनेमध्ये बसविङे गेल आणि त्याचे एक 
रेतिहासिक तत्वज्ञान सुरवातीच्या लिस्ती ध्माचायीनीं ( 22४1618 ) निमोण 
केले, इतिहास हा ईश्वरी सर्गप्रतिसगौचा खिस्ती मतानुसार पौराणिक स्वरूपाचा 
माया ज्ञाला, सत आगुस्तीन ८ इ. स, ३५४-४२० ) हा त्याच्या मधील 
मोठा धर्मांचार्यं ज्ञारा. त्यानै आपल्या ¢“ देवाची नगरी ` ( (1४ 0 6७० ) 
ह्या अ्रथामध्ये त्याने खिस्ती धर्मीयाच्या जगाच्या इतिहासाव्रदल कस्पना माडल्या. 
त्याने हिहास असा मूर्बीच लिहिला नाही. बायब्रलाचा धर्मतिहास व खिस्ताचे 
धमतत्त्वज्ञान वेऊन त्याने आपस्या रथाची व ॒इतिहाससरणीबदल्च्या कसप- 
चाची मांडणी केली. त्यांना अनुसरून एक जगाच्या इतिहासाच्या मुख्य घटनाची 
व कालक्रमाची योजना ठरवून, त्याने इतिहासाच्या घटना मोदन तोद्न 
त्यामध्ये बसाैल्या. यहूदी पवित्र प्रथाना अनुसरून त्यानै मानवी इतिहासार्ची 
सहा युगे ठराषली. त्यामध्ये सुरवातीखा उत्तम सुवण युग होते, नतर मनुष्याचे 
पतन ( 81 ग }४@० ) षले. पुटे यश्च खिस्ताचे आगमन क्षाले. खित 
धमौचा प्रसार स्ञाला, अखेरीला ( प पतक 1287 ). पुन्हा असे सुवणेयुग 
येल व स्व लोक सुखी व पुष्यसील हती, असा भविष्यत्कारीन सवे सुखाचा 
काल्पनिक काल त्याने कस्पिरा, त्यविवेस शिस्ती धर्माचा विजय हो. पण 


२९द्‌. आ, 


१८ दत्तोपत आपटे स्मारक ग्रथ 


यामध्ये जा इतिहासाचा क्रम ब प्रवाह अदि ते देवासुर सग्रामाचा राहील, येयु 
खिस्ताची दैवी शक्ति व त्याचे अनुयायी व पंथ हा एक देवव ( 116 
(ए ण ७०१ ) आणि इतर पंथ व त्याचे अनुयायी ( 116 (४ णं 
06] ) हा दुसरा असुर वर्ग; या दोन वगीच्या कलहाचा अथवा सघपरौचा 
वृत्तात व त्यास घडणारी सुखदुःखं हाच मानवी विकासाचा इतिहास, व 
त्यामधील अखेरचा खिस्ती धमचा जय हेच इ निदहासाचे खर सूत्र व रहस्य 
अथवा ओतिम देतु व तत्वज्ञान. राष्राचै उदयास्त इश्वराच्या हातीं जित, 
दइ तिहास ह त्याच्या ज्ञानार्चै, सामथ्याचे व अतिम जयाचे आविष्करण आहे. 
तीच मानवान अस्तित्व, जीवन व भवितव्यता याचा कतां आदे. तौ अदभुत 
मत्काराने, अलौकिक धटनाने व॒ आकस्मिक योगायोगाने अथवा सामान्य्‌ 
नियमाने जागतिक जीवन चाख्वितौ. या इतिहासाच्या कल्पनमुठे इ तिहासाचे 
क्षत्र व्यापकं सषि, त्यामर्य भूत, वर्तमान व भविष्य एका पुत्रात बाधठे गे, 
व इतिहासाचा राख काही उश्च मानवी व दैवी प्ययाकड नेणारा आहे असे किपले 
रख. त्यामध्ये युगाची व प्रगतीची कल्पना घुसरी. मानवसमाजामध्य मूलतः व 
फलतः रेक्य अथवा एकापा आहं अकि मत प्रस्थापित ज्ञा. 
या कत्पनाना व समजुर्तीना अनुसरून त्वाकाठचे इतिहास िष्िटै पले, 
त्यामध्ये सष व सत, मठ व मर्त, धर्मपथ व सण, इत्यादीचीं चरिते; कथा, 
ककावल्या, च्तावल्या, बखरी, आख्यायिका, तिथीवार रिपणे; जन्ममरण 
दिवसाय्या नोदी करैर्‌ सापडतात, त्याला खरा इतिहास म्हणता येत नाही. 
त्या काठचा इतिहास त्यावेचच्या छोकाच्या सामाज्ञेक बिचाराचा व ॒धार्भक 
श्रद्धचा दिग्दद्यौक आरै. तो विशिष्ट समजुतीर्नीं भरले व॒ खिदिरुका आहि. 
त्याम्यं वास्ताषेक धटनाचा कार्यकारणभाव व सव्रधानुक्रम सापडत नाही. 
त्यातील श्रृत्तात हे केवट स्थानिक कृत्याचे अथवा घटनाय आहेत. 
ह्या इतिहासकाराना एतिहासिक पद्धत नब्हती, स्यानीं साधने क्ोधटीं 
नाहीत. तीं जमा कीं नार्हीत. त्याचे वर्णन व॒ विवेचन पक्षपाती व॒पूमरह- 
वूप्रित होते. त्याची दृष्टीच वस्तुगत नन्हती, आत्मगत हेती. पुष्कठ येचा त्याची 
माद्िती चुकीची अरे, आणि त्याचे कारनिर्दश मनाम वाटेल तसे केरेठे असत. 
राजश्षक्ति व अर्थशाक्ते, मनुष्य व परिधिति याच्या प्रमावाचा व सबेधाचा तेथे 
विचार करेखा नाही. त्यानीं आपल्या पवित्र अ्रथातीर वृत्तात व प्रेषित माण- 
साच्या कथा, ह्या प्रेरित समनूल त्यांच्या योगाने मानवी जीवनाचा अथं व ओष 
दाखविण्याचं काम कटं. त्याची पद्त हणम त्यातीक स्षागितख्ल्या षटनाचा 
रूपक, दृष्टान्त व समत असा अर्थं धेऊन, त्यांचे अतगत रहस्य अथवा नीति, 
सागावयाची, या सूपकपद्वतीचा उपयोग धमाचा्यौनी कखा. व्यानं इतिदासाचै 
दोन विभाग केले, एक धार्मिक व पवित्र; दुसरा प्रापचिकं व अपवित्र धार्मिक 
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विभाग हा मह्वाचा. त्यातीर गूढ व अद्‌भुत चमत्कार याचे वणेन करणे व 
त्यातीक खोल रहस्य सागणे, हाच मदृष्वाचा इतिहास. इतर प्रापाचेक घटना 
ह्या केव अनुषरगिक म्हणून अप्रस्तुत धरस्या गेल्या. प्रपच हा मनुष्यां पतन 
समजला गेरा. मानवाची उत्पात्ते सुमारे इ. स. पूवी ४००० वर्षोची (४००४ 
इ. स. पू. ) धरी गेली, व त्याच्या शेषिकं जीवनाची समापि इ, स. नतर 
१००० वषौनची ठरविटखी गेखी. ओरो असने ८ 0108108 इ.स,३८ ०-४२०) 
या प्रकारचा इतिहास लिला. तौ सत अगुस्तिनिचा दिष्य होता. त्याची 
धार्मिक इतिहासाची कल्पना व योजना घेऊन त्यानै मानवजातीच्या उत्पत्तीचा 
घ एेहिक जीवनाचा इतिहास खिस्ती टष्टीने व ब्रायब्रलाच्या सादाय्यार्नँ 1रष्टिला. 
अगा प्रकारचे त्या काठातीक सर्वं इतिहास खिस्तिधमं, कथा व चमत्कार यच 
मडन करणारे आहित. त्याच्या मते सनै इदातिदहास यश्च लिस्ताच्या देवत्वाचा, 
पू्णत्वाचा प्रेषित का्याचा साक्षी अदि. त्याना आपल्या धर्माच्या मागील खोल व 
व्यापक अगाचा विचार करता आला नार्हा. तै ईश्वरी कृपा व यौजना यावर 
विसबून राहिठे. 


कैः भः ४३ ५) क 


२. उत्तर मध्यकाटीन टेक, 


उत्तरमव्यकालीन युगामर्ये सुद्धा इतिहास व लिस्ती धर्म्चाल्र यामधीट 
गुतागुत कायम राहिली. धर्मश्षाल्नाच्या अनुरोधाने सवं॑ज्ञानाचे पर्यक्षण व 
माडणी करी गेखी. व्यापुठे ज्ञानाच्या व विद्याच्या अगोपागाम्ये एक प्रकारची 
पण एकागी एकता आली. धार्मिक अदूमुत चमत्कार, इश्वर सेतान द्द, लिस्ती 
व॒ लखिस्तेतर कट्ट्‌, खिस्ती धमांचा अखेरचा जय इत्यादि गो्टीचा 
विश्वास कायम अपून, त्याचा पारेणाम इ तिहासकेखक्ावर हीत राला. खिस्ती 
धमौन्यतिरिक्त होणान्या राजकीय, सामाजिक, आर्धक व वैचारिकं धरना व 
लोकाच नवे नवे सेध व सपक याकंडे त्याचे फारसे ठक्ष गँ नार्ही. रेतिहा- 
सिक दृष्टे, पद्धति, परीभरण, अन्वेषण त्यांच्यामध्ये नष्ते. ते धार्मिक प्रामाण्य 
बुद्धीने सवं घरनाचा व जीवनाचा विचार करीत, त्याव्यामर््ये कारणभीमासा, 
साधनचिकित्सा, सेभवनीय मत, आकस्मिक योगायोग व मानवी प्रयत्न याच्या- 
कड मुर्ढीचं लक्न नब्हते. त्यामृके इतिहासाचे स्वरूप विकृत ज्ञारे, उत्तरमध्य- 
कालातील इतिहासाचे नवे छेखनप्रकार मुख्यतः श्रकावल्याच्या, बखरीच्या अथवा 
रटिपणाच्या स्वरूपाचे होति, त्याची दृष्ट मात्र थोडी व्यापक स्मारी होती. ते 
धार्मिक घटना व गोष्टी याबरोबर त्याकाच्छच्या राजकीय, सामाजिकं व॒ इतर 
घटनां च वणेन अश्वतः करूं ठाग्टे, कानी त्यांच्या नोदीकंडे अधिक लक्ष 
दिल, त्याच सवं छेखन साल्वार नौदीच्या स्वरूपाय होते. त्यानीं कांहीं अदी 
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मिकलिल्या साधनाचा उपयोग केला, अपक्षपात बुद्धि दाखविखी. व्यक्तीच्या 
कृतीति थोडबरहुत चिघ्रण केले. त्यापेकां मेथू (येर्सिचा इ. स.१२० ०-१२५९ ) 
व जो करुआसार ( १७४ 21018891 दू, स. १३ ३७-१४४० ) हि त्याकाग््चे 
प्रसिद्ध इतिहासकार म्हणता येतील, त्यानीं धार्मिक समनुर्तीना व अदभुत कल्पनाना 
बाजूस सारून, केवच्छ राजकीय गोरी चा इतिहास सागण्याचा प्रयत्न कैला, 
फिठिप-द--कोमीनेस ( इ. स, १४४५१५०९ ) हा त्या काचा अखेरचा 
मोठा इतिहासकार क्लाखा. त्याची बखर ( 16110118 ) इ तिहासाचे खरे स्वरूप 
पुष्कठ अरं दाखविते. त्याच्यामध्ये घटनाचा वास्तविक अथं समजण्याची 
आकलनक्ति अदि. त्याला हेतूचे व भावनाचे खोट विष्टेष्ण करण्याची चु 
अहि. तो एतिहासिक गोरी ची कार्यकारणमीमासा करूं शकतो. त्याला सास्कर- 
तिक परिस्थितीचे वणैन करता येते. त्याला तुरना करून सवंसाधारण अनु- 
माने चोख रीतीने काटण्याची योग्यता अदि. त्याने इतिहासाचे राजकीय दृष्टा 
उपदेश अथवा ताव्पर्यरूपी महत्व प्रतिपादिके आदि. मनुष्या चै स्वभाव व त्याच्या 
कृत्याचा पारेणाम, याचा विचार त्याने केला आहि. त्याला पहिला आधुनिक - 
वृत्ती चा इतिदासकार म्हणता येईल. मध्यकाटीन इतिहासकारा्चीं सामान्यतः 
मुख्य लक्षणे म्हटली तर 

( १ ) व्यानीं ग्यवस्थिन रीतीने इतिहदासार्ची साधने जमा केटीं नार्हीत. 

( २) त्यानीं साधनसशोधनाचै एतिहासिक तत्र अथवा पद्धत निमौण 
केटी नाही. 

( ३) त्याची दृष्टि घ्मसमजुतीची व अंधश्रद्धेवी होती. 

( ४ ) त्यानीं घटना केवल कथोपकथाच्या रूपाने वणेन केल्या होत्या, 
त्याच्या मागे असले सामाजैक, आर्धक, राजकीय व वैचारि सवेघ व कार 
याचे व्याना आकलन नग्हते. 

(५) काद वखरकारार्नी मात्र तत्काटीन राजांचे, राजघराप्याचे; 
आक्रमक लोकसमूहाचे व त्याच्या हालचार्छीचे त्तात दिरे अदित. 


कीं जागतिक इतिहासकार 


जागतिक इतिहासाची कल्पना खिस्ती ध्मांच्या काठांत उदयाटा आली. 
त्या धमांमध्ये वारिक कल्पना व राष्ट्रीय कव्पना मूलतः नन्हती. त्याची मानव- 
सखमाजाची आय्न्ती कल्पना एकत्वाची हाती. इतिहास एकत्वांत सुरू भ्रा व 
तो पुन्हा अनेकत्वातून एकत्वाकडे नेत अदि, असे त्याच्या आचार्यानी पुकारले. 
त्याच्या अगोदर जागतिक इतिहासाच्या कल्पना पोषकं अश्षा घटना म्हणजे 
अलिकृूर्चंडरयी साग्राञ्यनीति, रोमन साग्राञ्याची नागारिनीति, स्टोआ पथी- 
यांची ( 90168 ) विश्वकल्यना व मानवी तप्वज्ान; विश्वनागरिकत्व बंघुत्वाच्या, 
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व समतेच्या नीतिकल्पना, प्रांताप्रातांमध्ये, देश्षादेश्चामध्ये ब टोकाटोकांमध्ये, 
वाढलेरे सेस्कृतीचे सेपकं व देवधेव, आणि व्यापाराचै दटणवद्छण व विनिमय. 
रोमन साम्राञ्याच्या काटात जगाचा बखररूपी इतिहास छिदिष्याची प्रथा 
सुरू मारी. 


दिओदोरस सिङुख्स (12100108 91618 इ, स. पू, ८ ०--२९ ) 
श्या मकं इतिहदासकाराने जगाच्या इतिदासावर एक सामान्य रूपाचे ४० भागावे 
पुस्तक व्िहिे. हा प्रथमचा जगाचा इतिहासकार मानता येदट. त्याने प्राचीन 
इजिस् व पौवत्य देश, ग्रीस, रोम व इतर अनेक दश्च, याचा इतिहास सुरवाती- 
पासून आपल्या काटढापयितो लिदहिखा. तो व्यावेखच्या सवं ज्ञात जगाचा इतिहास 
आगस्यस स्िरपर्यतचा आदे, मान्न तौ बखरीच्या स्वरूपाचा आहि. त्यामरध्यै 
घटनाचा कायंकारणसंबध दाखयविटेटा नाहीं. त्यामध्ये कोणतीहि केद्रित कल्पना 
नाही, व घटनाक्रमाचा विचार नादी. त्यामध्ये रहस्योद्धाटनरूपी स्वतच्र विष्चार 
नार्हति. भिन्न देशाचे इतिहास अलग िद्ून एकनित केके आदित, त्यामध्ये जुन्या 
लेखकार््वीं अवतरणे दिखीं अदित. 


अशाच प्रकास्वा दमास्कसच्या निकालासचा (1416110188-1787 (शापा 
&. 2.) विश्च इतिदास अनेक भागाचा आदि. त्यामध्ये असीरिया, लिडिया; म्रीस; 
परिया, यहद लोक, इत्यार्दीचा व समकाीन इतिहास आहे. पापेदजस टूागरूस 
(क्10618 {78्पड) याने पौवोत्य व ॒म्रीक जगाचा इतिहास स्वरा 
आहे. त्याच्यामध्ये जगाचे एकत्व व सततचा संब्रध दाखविटा. याखेरीज सेक्स्टस 
स्युलिअस आफ़रिकानसने (8€प्णड व पाप ^{080प8, 220 4 . 13. ) 
एक जगाचा इतिहास लि्छा अदि. 


क 
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७. मानुषिक पण राजनैतिक विचारसरणीचे इातिहासकार 


युरोपच्या पुनरुज्जीवनाच्या काठात्‌ ( ५€108.1882.66 ) ओक व रोमन 
सस्कृतीच्या पुनरपि प्राप्त क्त्या साहित्याच्या प्रभावासुके त्याच्या त्याज्य धर- 
टेस्या व टत अस्ठेल्या विदा व दृष्टी ह्या पुढे आल्या, आणि त्यामुरे इति- 
दासाची कल्पना व माडणी पुन्हा वास्तविक व॒ घटनाब्द् हौीऊ लागर्छी. येथून 
आधुनिक इतिहासठेखन प्रकाराला सुरुवात ज्ाटी, नवे इतिदहासकार धार्मिक 
कस्पनेच्या व समजुतीच्या आधाराने इतिहास न॒ लिदहिता, सवं प्रकारच्या एेहिक 
व वास्तविक घटना घेऊन त्याच्या परीक्षणाने व॒जुल्णीने तो माङ्‌ लागले, 
एतिहासिक घटनामध्येच इतिहासाचै सेनेव व कार्यकारण श्ोधणे, व त्याच्या 
उलगब्याकरता त्याच्या ब्रहिर न जाता त्या घडूनं आणणान्या व्यक्ती व परि- 
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सिति याच्या संपकनिं उत्पन्न होणारे प्रसग व वृत्त याचे आकलन करणे, त्याकसता 
समकालीन स्ख, वृत्तान्त व॒ माहिती याचेच अवरोकन करून त्यातील चिनचुक 
परसग व यथार्थं घटना विचारोत षेणे, अशी त्याची पद्धत हाती. 


या नव्या दृष्टीला एेहिक जीवना ची मानवी ह टि ( 10108.11810 0100{६ ) 
म्हणतात. मानवी जवनाचे एेहिक व्यवहार ब हित, या गो्टीकंडे नव्या वृन्तीच्या 
ठेखकाचे लक्ष जाऊ लागले. खिस्ती धर्मच्या विरक्त व कंडक व्रताचा वीर येऊन 
ते लेखक मानवाच्या विचारात्मक, भावनात्मक व॒ कामनात्मफ गोष्ठीकंडे लक्ष 
देऊ कागरे. त्यार्नीं कां नवै धार्मिक अथवा सामाजिकं विचार माडठे नार्हति. 
त्यानीं मानवी जीवनात अतभूूत व खेत असलेल्या सवं भावनाकडे मात्र लक्ष 
दिर, व मनुष्याचै सपूणं मनुष्यत्व बिचारात वेते. या नव्या दृष्ठीचा परिणाम 
इ तिहासलेखनावर बराच श्नाला. इतिहासरेखक ज॒ने किखाण शोधून व तपासून 
जुखवू. छागटे, आणि अदभुत चमत्कार इत्यादि वगढ््‌ लागले. ते ग्रीक रोमन 
इतिहास पुढे आणू लागे व त्याची इतिहासलेखनाची इष्टि, त्वे, शैली 
अनुकरू रागे. त्यानीं इतिहासाचे राजकीय क्षेत्र वाढविलठे आणि सास्कृतिक 
गोर्ाकिडे लक्ष दिटे, ध्मसमजुनीच्या पकर्डीतून इतिहासाला सोडाविटे, व त्याला 
एोहिकं जीवनाच्या वृत्ताताकंडे वल्विले. त्याचे दोष म्हणजे ते आपल्या त्या 
काच्या हितसव्रधातून व॒ अधिकारीवगौच्या कक्षेतूल आपणास पूर्णपणे सोडवृ 
शकले नाहीत, त्यामुके त्याचे घटनाचे ब परिस्थितीचे विवरण थोडेसे विकृत 
क्माटेठे अहै. ते थोर राजे व राज्याधिकारी याच्या प्रभावातून व अवास्तव प्रश्से- 
तून सुटङे नार्हति. पुनरुज्जीवन कानाचै इतिहासक्रार मुख्यतः राजकीय विचार व 
नैतिक कल्पना यामध्ये गुतठे होते. लास इतिहासरेखन दे त्याना गौण होते. 


मकियाब्हेटी 


मेकियान्हेरी ( 11861118 ४6111 ) व गिकीञआर्डिनी ( लप्पव्लयक्षप्तूाा ) 
यानीं या नन्या दष्टीप्रमाणे आपटे इतिहास छिद्िटे व आधुनिक राजकीय व राष्रीय 
इतिहासाची प्रथा निमौण केटी. निकोटो मेकियन्हेरी (इ. स. १४६९- 
१५.२७ ) हा मुख्यतः राजनीतिज्ञ होता. इ तिहासाचा उपयोग व्याने आपली 
दीजनीति व॒ राजधोरण याकरता केखा. त्याने इतिहासाच्या कारणमीमांसित 
राजश्षक्तीला प्रमुख स्थान दिटे. आणि इतिहासठेखनात राजकीय हाल्चाली व 
व्यवहार याचेच वणेन केले. त्याने राजकीय जीवनाची एतिहासिक भूमिका 
उन्तम प्रकारं माडटी, त्याला देशातील व परदेश्चातील राजकारण, युद्धाच्या 
हाङेचाटी व राजकीय घडामोडी याचे अन्योन्य संबैध व त्याबदुल्चै मर्म पूणै- 
पर्णे समजत होतें. त्याने आपल्या इ तिहासाचे क्षेत्र व केन्द्र आपके राष्ट धरे. त्याचा 
इतिहास राजकीय व्यवहाराचां व राष्रीय दष्टीचा होता. त्याने राजकीय षटनाचे 
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विशेषण उत्तम केठे. व्याची कारणमीमांसा मनुष्याच्या मानतिक भावना व 
हेतु आणि पाशेश्यतीची पकड व पारेणाम याला अनुसरून होती. व्यानँ दूरच्या 
अथवा मरु कारणांचा उहापोह केढा नाही. त्याने साट्वार. इतिहास 
{ 9111818 ) लेखनाची पद्धत सोद्धन, विषयानुसार इतिहास लिदिण्यास सुर- 
वात की, व तौ भाषासोदयोच्या दृष्टीने न लिदहितां सर्छ व वास्तविक रूपाने 
लिला. 

फ़रन्सेस्को गिकीआडिनी ( इ. स.१४८ ३-१५.४० ) ह्याचे ठेखन अधिक 
प्तेहाकषिक पद्तीचै होते. त्याने आवश्यक घटना योग्य प्रकारे निवद्न 
त्याचे वभ॑न कैठे, इतर अननुपरगिक वृत्तान्त व गष त्याने षेतल्या नादी. 
त्याचे ठेखन सर अहि. त्यामध्ये भाषासादयीचे स्तोम नाही. त्याचा इतिहास 
राजकीय व्यवहाराचा आदे, त्याचे धघरनावर्णैन जोरदार व॒ अपक्षपाती अदि. 
त्याचं धटनाविश्चेष्रण राजकीय रूपाचे अदि. त्याने व्यक्ती व त्यार्ची धोरणे 
याची चागद्धी मीमासा कैल आहे, त्यामध्ये त्याने रचलेर्छ कारखाने व धोरणे 
याना विद्ेष महच्च दिके आरै. 
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५. धार्मिक पथां पण जातीय विचारसरणीचे इतिहासकार 


धममसुधारणा पथाच्या काठात ( एरध0111811011 ) इतिहासरेखन- 
पद्धति पुन्हा धार्मिक वछणावर गेरी. मात्र त्यांच्या धार्मिक वादविवादामुे इतिहास 
लेखनालखा बरेच मद्व प्राप्त चाले अहि. खरा इतिहास जरी मागे पडला तरी) 
प्रत्येक धार्मिक पंथ आपे मत खर व इतिहासाला धरून आरे आणे आपल्या 
विरोधक पथार्ची मते चुकीचीं व इतिहासास सोद्धन आदैत, अपे दाखविण्या- 
करता जुन्या इतिहाससाधनाचे सरदोधन करू लागला. त्यामुटे त्याचे एेति- 
हाक साधनाचे ज्ञान व परीक्षण वाढले, व त्याचे ठकेखन--तत्र सुधारे, आणि 
ग्रीक रोमन लोकाच्या, यहुदी व खिस्ती धमाच्या, व जमन लोकाच्या गत इति- 
हासाची व वाद््याची, त्याच्या एेतिहासिक अवरोषाची व वस्ती चोकश्षी 
करणे व माहिती मिकविणे, है मुख्य काम होऊन बसले, प्रवेक धम व॒ पथ, 
प्रत्येक देश व रारू; आपापल्या गत वैभवाची व॒ गोष्टीची माहिती जुवं 
छागला. या पथापंथाच्या उत्कट वादविवादामर्ध्ये व विरौधामध्ये इतिहास- 
सश्ोधनाची शास्रीय पद्धत उत्पन्न होऊ खागटी. प्रत्येकजण दुसम्याकट्ून त्याच्या 
रेतिहासिक विधानाबदछ जुनी प्रमाणे मागू लागला ब आपल्या मताब्रहर जुनी, 
प्रमाणे शोधून देऊं कागला, आणे दोषंहि एकमेकांच्या प्रमाणाची छाननी करू 
लागले. त्याकरता त्यानीं विपुरु रेतिहासिक साधने जमा कर्ली, व त्याचे 
संशोधन केटै. १६ व्याव १७ ग्या शतकात हि काम मोढ्या प्रमाणात साठ. 
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त्यांच्या इतिहासामध्ये मान्न धार्मिक कस्पनाचे व समजुर्तीचं प्रास्य व प्रभाव 
राद्िले, 

मार्िन द्थस्व्या ( इ, स, १४८ २-१५४६ ) मते इतिहास हा केवठ 
इश्वराने दिका घडा आहि. त्याच्यामष्ये देवासुर सम्राम चाद आहे व अलेर देवाचा 
जय होणार अहि. या टष्ठीमुटखे इतिदासाची वास्तविकता गेली, आणि तो एका 
धार्मिक समजुतीची कथा होऊन बसला, स्वधमाचे कटे अभिमानी दुसन्या्ची 
मते इतिहासाच्या द्वारे खोरी दाखवृू लागले व त्याकसता इ तिहासाचा दुरुपयोगहि 
करू छागले. त्याचप्रमाणे जान नोक्सचा (40111 {41105 इ .स,१५०५-१५७२) 
इतिहास आदे. या धम॑सुधारकाच्या काठात १७ व्या शतकात जंक बेनिन 
बोसुए ( १४९५१८७ 3610176 80886) इ. स. १६२७-१७०४ ) नावाचा 
रोमन केंथोलिक धर्मपथाचा अभिमानी इतिदहासकार ्चाला. त्याने 
आपले मानवी इतिहासाचे विचार आपस्या “ जागतिक इतिहासाचे कथन › 
([21800प786 00 (णार€188] [15{0पफ) या अ्थामध्ये ( १६८१ ) माडल, 
त्याच्या कल्पना सते अगुस्तीन व॒ ओरोश्चिअससारख्या हीत्या, पणत्या 
नव्याने व उत्तम प्रकारे त्याने माडिल्या. इतिहाससरणीच्या मागे इश्वर सूत्र आहि व 
ते खिस्ती योजनैप्रमाणे आहे, असे त्याने सागितठे. त्याप्रमाणे एेतिहासिक 
घटनाचा क्रम व यौगायोग हे बाधे अदित. त्याला अनुखरून प्रत्येकं युगां- 
तील अथवा काल्खडातीर रहस्य त्यातील सकेतावरून व॒ चमत्कारावरून 
उरूगडून दाखविरे पादिजे. नुसत्या वास्तविक घरना अथवा राजकीय क्रात्या 
बाह्यतः समजून उपयोग नार्ही. व्यातौ खोकराचै कल, स्वभाव, व त्याच्या 
चारी रती समजस्या पाहिजेत, व ज्या मोख्या व्यक्तीर्नी त्या घडवून आणसया 
त्याची चरित्रे समजर्का पादिजेत, आणि या सवं गोर्टीच्या व॒ घटनाव्या मागे 
एक ईश्वरी य)जना आह, है ओ्खले पाहिजे, असे बोसुएः प्रतिपादितो. व्याचा 
ग्रथ हा वास्तविक रेतिहासिक इत्तान्त नसून देवाच्या “५ कतमकवैमन्यथाकतैम्‌ ›? 
शक्ती चे एक ददन व उदाहरण आदे. तो खिस्तीधमां चा उपदेश आहे. 


बोसुए हा राजसत्तेचा पुरा अभिमानी होता. राजा हा 
देवी अधिकारी अहि व॒ प्रजेच्या दृष्टीने तौ आनियत्रित अददि. 
तैब्हा इतिहासामध्ये धर्मसन्ता व राजसन्ता याचे प्रात्रल्य व प्रभाव त्यार्ने 
मानला आद, त्याने आपला इतिहास जरी उदात्त धर्मभावनैनँ लिददिला अदि 
बरी यामध्ये श्राल्लीय व तात्विक दृष्टि नार्ही आणि व्यापकता, गहनता, व 
वास्तविकता नारदी, त्याच्या दृष्टीने सगन्या मानवी सामाजिक जीवनाच्या 
घडामोडी, साम्राग्याचे उदयास्त, राजकीय उलाढाटी) आर्थिक दहार्चाली 
देवाच्या इच्छेप्रमाणे होत अदित. तो आपली धार्मिक दृष्टीच एतिहासिक दष्ट 
म्हणून वापरतो. तौ केवढ खन्या धमोच्या (छ्चिस्ती धमोाच्या) विस्ताराचा काल- 


भोगोङ्कि रोधाध्या कालछतीर राजनैतिक, इतिहयसकार २५ 


क्रम दाखवितो. त्याचा मुख्य उदेश आपल्या पेथाच्या धार्मिकं व राजनैतिक 
समजुती इतिहासाच्या द्वारे ख्या श्हणून दाखविष्याचा प्रयत्न करणे हा हता. 
मानवी जीवन ब मानव जात खिस्ती धमीकंडे एकसारखी ओढरी जात॒ अषि 
असे सागण्याचा त्याचा हतु होता. 

डधुक संतं सिमा ८ ५ 06 8. 81107 इ, स, १६७५१७५५ ) 
यार्न वूव्रन राजाच्या वेखच्या फ़रान्सबदुल छिदिठे आदे. तो उन्तम इतिहासकार 
होता. त्यामध्यै खोरपणा व ता्िक विष्वारसरणी होनी. जरी त्याची बार्यक- 
सारीक माहिती बरोबर नसे तरी त्याचे दरवासी वृत्ताताचै व व्यक्तीचे चित्रण 
विनतेड अदे, त्याचा प्रथ 1 (0 १6 {018 1४. हा फार प्रसिद्ध 
आ६, 

जुआन द मारिआना (पप 06 11911878 इ. स. १५३५१६२५) 
हा जेसुदट पंथी नामाकित राजतत्वज्ञानी व इतिहासकार स्लाला, त्याने स्ेनचा 
इतिहास छिदिला. त्यामध्ये राजक्रारण व इतर हारचाटीबदल नैतिक विवेचन 
अदि. सतराव्या शतकाच्या उत्तरार्धत व अढठराव्या शतकाच्या पूर्वाधौत प्रान्त 
दशामध्ये इतिहासार्चीं साधन गोढा करण्याचे काम मुख्यतः पेरिसिमधील सत वेने 
डिक्यच्या मठातील विद्धान्‌ महतानीं चाद ठेव. तो मठ इ. स.१६१८ व १६३० 
मध्ये खापला होता, या इतिहाससक्षोधनातीक परिभ्रमी पुढारी जौ माक्रियो 
(46० (8011100 इ. स. १६३२१७०७ ) हा होता. त्याने एेतिहा क्षिक 
खेखाचे प्रामाण्य ठरविष्याचे व त्याचे योग्य अध्ययन करण्याचे शान व॒पद्वत 
( 01101610180108 }) निमोण केटी आणि पुष्कढ साधने व ख्या धरनाचौ 
मादिती गोठा केटी, त्याच्या नतस्ची याबदल्ची प्रगाति पुटे १९ व्या शतकात 
रा» आदीनी केटी. 
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६. भागािक शोधाच्या कागं्तीट राननेतिक इतिहासकार 


फनवठ राजकीय टृष्टीचा व राजकीय उलाढाटीचा इतिहास हा ग्रीक रीमन 
गरेथकारापासून उत्पन्न श्चाटा. त्यानींच भिन्न जार्तीच्या हदाठ्चारी; त्याची 
आक्रमणे, त्याच्या वसाहती, त्याचीं राच्ये आणि त्याच्या चाटीरीती याचे 
वणेन करण्याचा उपक्रम केला. स्याचबरोबर त्याचे वीर पुरुष व योद्धे आणि 
त्याची स्वतत्न राज्ये अयवा सामन्तरूपी सस्थान याचाहि वृत्तान्त गोवला, अर्श 
वर्णने आपल्याा तेमन व मध्यकालीन इतिहासकारामध्ये थोडींबहुत सांपड- 
तात. कोणत्याच इतिदासकाराला राजकीय उलाटाल्ण व त्याचा प्रभाव वगदून 
चाल्णे शक्य नाद्य. त्या धार्मिकं अथनि जरी उलगडस्या तसौ त्याच वणैन करणें 
व त्यांचा प्रभाव समजणें आवदयक आशि. 


२६ दत्तोप॑त आपटे स्मारक भ्रथ 


१५ व्या शतकापासून साहसी लोकाच्या भौगोलिक क्ोधांमुदे उत्पन्न 
भ्रङेस्या व्यापारिक व वसाहतिक सेपकौने जी नवी दृष्टि व माहिती मिकारी 
त्यायोगाने इ तिहासाचे क्षेत्र अधिक व्यापक ज्ञाठे. नुसत्या आपल्या ध्मांचा व 
आपल्या रास्यकृत्यां चा, युद्धाचा व व्यवहारांचा इतिहास लक्षांत न षतां, इतर 
भिन्न लोकाचा व समाजाचा व त्याच्या सखाचा, चालीरीर्तीचा व राजकीय 
घडामोडीचा इतिहास नवे इतिहासकार लक्षात वेऊ लागले, त्यामुढे प्रवासने, 
अवटोकनार्नै व संप्कानि मिव्टालेली नवी भौगोछिक, सामाजिक व राजकीय 
माहिती गोका होऊं कागदी, त्याचे ठेखन साधारणपणे बखरकाराच्या 
वढणाचे राले, पण त्याची दृष्टि बदलली. आणि जनब्हा युरोषातील भिन्न 
राज्याची परिणा राष्टूकव्यनेत हीऊं कागली, तेब्हा या राजकीय व सामाजिके 
रष्टीठा जौर आका, व धार्मिक हृष्टि मागे पडली. 


याच काठामध्ये (१५ वेते १७ वे शतक ) मेकन ( 23260 ) 
देकाते, (12868168) व छक ( 10018 ) याच्यासारखे तत्वज्ञ आणि कोपे- 
्निकस ( (06008 ) केपलर, ( 601४ ) लीलियो, ( 6916160 ) 
याच्यासारखे शाख्रज्ञ उत्पन्न ्ञारे. त्यार्नीं आपली प्रत्यक्षरूपी अनुमानपद्धाति व 
भौतिक यिज्ञानपद्धाति प्रस्थापित केटी, त्याच्या मते सष्टीचा क्रम व कार्य॑दहे दैवी 
योजनेनुसार चारूत नसून, सष्टीनियमानुसार चार्ते, आणि ते नियम प्रत्यक्ष 
प्राकृतिक धघटनावरून शोधणे व॒ अनुमानणे, है काम तस्वक्ष व॒ शास्रस्च 
याचे अहि. ही नवी विनचारसरणी व॒ अवटोकनटृष्टि जसजशशी 
अधिक मान्य होऊं रगली तसतश्ी धार्मिक हष्टि मागे पड़ रागी. मानवी 
जीवनाच्या धघटनावरून व॒ अनुभवावरून मानवी इतिहासाच्या रहस्याची 
क्रमाची, काय॑कारणपरपरेची अनुमाने काढावयार्ची, तेन्दा नवे भौगोलिक श्लोध 
व तेथील छोकाची माहिती, आणि नवी नेतर्गिक अथवा प्राकृतिक विचार 
सरणी, याच्या साधनाने इतिहासकार हे मानवी जविनाच्या घटना; सामाजिक ससा 
व समजुती, राजकीय घडामोडी व इतिहास प्रात्यक्षिक व बोद्धिक अनुमानपदतीने 
आकलन करू लागे, ते पवित्र म्रथाच्या प्रामाणिकपणाबदल व पवित्रतेब्रहछ 
सशय प्रदर्ित करू रागे, व॒त्यानीं सृष्टिचमत्काराचे तत्व अमान्य केले. 
त्यांच्या मते स॒ष्ठीचे व्यवहार व समाजाचे जवन सुष्टिनियमानुसार व्यवशित 
चारूतात. त्यामध्ये गति व वाढ अदि. ह्या कल्पना ब्हीकौ ( #160 ), ब्दैष्टेर 
( ४०1४९7९6 ) व तुरगो (ए 1०४) यार्न ग्रहण केल्या हत्या, नव्या भौगोलिक 
शोधामुे व नन्या प्राकृतिक व॒ सामाजिक विचारसरणीमुकै इतिहासाचे क्षत्र 
नुसते धर्म व राजकारण न राहतां ते अधिक व्यापक स्ञालै. त्यामध्ये सामाजिक, 
नेतिक व आर्थिक गोर्टीचा प्रवेश व समावेश क्षारा, आणि इतिहासाच्या विचार- 
सर्णीत बुद्धिवाद व प्रगतिवाद शिरा. 


बोद्धिक पण मानुषिक विचारसरणीचे इतिहासकार २७ 


या प्रव्रत्तीचा पदिखा इतिहासकार जिओन्हानी बातिस्ताब्हीको ( 61058711 
ए211887160 इ.स.१६६८-१७४४) हा क्ञाला, त्याने आपला ८“नवे शासनः 
( 3901628 दपि पठफए्) हा ग्रथ १७२५ मध्ये छिहिला. तो या नव्या विचार- 
सरणीनुसार इ िहासाचे शास्र बनवृ पहात होता. व्याला इतिहासाग्या तत्व 
ज्ञानाचा आद्य ग्रथकार समजतात. त्याच्यामते इतिहासाच्या क्रमात तीन प्रमुख 
अवस्था आहेत. पाहिखी दैवी, दुसरी बवीरात्भक, व तिसरी मानवी. दैवी युगात 
मनुष्याच्या विचारात अदूुत कल्यनेचँ व इश्वरसततेचे प्रा्रल्य असते. वीरयुगात 
काल्यकल्पनेचे व वीर सत्तेचे व कृत्या चे प्राबल्य असते, आणि मानवी युगांत 
प्रत्य्न ज्ञानाचे व मानवी प्रयत्नाच अथवा राजकीय स्वातन्याचे प्रा्रल्य असते. 
या तीन अवस्था चक्रनेमिक्रमाप्रमाणे वाखार येतात, पण पनराव॑तनाच्या प्रत्येक 
वेठेला त्याचे खरूप त्याच प्रकारचे व थराचे नसते. ते प्रत्येक वेधी नागमोडी- 
प्रमाणे प्रगत होत जते. या दृष्टीने प्रत्येक युगाला महत अहि, मागचे युग 
पुढच्याचीं तयारी करते व त्याला प्रतीची प्रेरणा दते. त्याने प्रगतीची कल्पना 
प्रथम इतिहासरूपाने माडली, ती सर्छ रेषरेप्रमाणे नसून, नागमोडीनि होति. प्रत्येक 
मोडीच्या वेस ती पुढे जति. इतिहासाच्या गतीचे सार युगायुगाप्रमाणे बदल- 
णाव्या मानवाच्या सामाजिक मनात व॒ कृत्यामव्ये अदे. ब्हीकौनि इतिहासाच्या 
घषटनावरून एक तच्छज्ञान रचे. त्याने घटनाचा इतिहास असा लिला नार्ही. 
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७. बौद्धिक पण मानुषेक विचारसरणीचे उतिहासकार . 

अटराव्या शतकात या बुद्धिवादौो एंदिक टदृष्टीच व नव्या ज्ञानयुगाचै 
प्रवतंक मेन्तिस्क्यू (10118816 ) व ब्दोल्तेर ( ४०18116 ) ज्लाले. त्यानीं 
इतिहासावबदल्च्या खिस्ती धमाच्या कल्पना टाङ्कन दिल्या, नन्या शाल्नीय 
इ तिहासस्वनेचे दार उघडठे, व त्याचा माम दाखविला. व्यानं इति- 
हासाचा आधार व रहस्य इतिहासाच्या वास्तविक घयनाच्या ब॒ अनुभवाच्या 
बाहर नसून त्याच्यामथ्येच अतभूत आदित, अते दाखविटठे. व्यान इ तिहासाचै 
क्षत्र व॒ अगे वाढाविर्टी. त्यामध्ये आशिया व अमेरिका बेतली आणि मानवी 
जीवनाचीं सवं अगे अतभूत केलीं. त्याची रेतिहासिक दष्ट कैवठ बुद्धिनिष्ठ 
नसून मानवीय होती. नुसते धर्मपथ आणि राज्य याचैच व्यवहार व 
कारस्थान न घेता त्यानीं समाज, सस्कृति, सस्था, उ्ोग, ब्यापार, 
इत्यादचि व्यापकं वेन व वाढ हीं आपल्या इतिहासामध्ये सागितली आणि 
त्यासबर्धी्ची कारी त्वै रचर्छी. व्यानं इश्व योजेनेचे मत पत्करले नाही. 
त्यार्नी इतिहास समजण्यात प्रगतीची कल्पना व बुद्धिप्रामाण्य गृहीत धरले, व 
स्वाभाविक व नैसर्गिक कारणाना व नियमानां प्राधान्य दिठे. त्याप्रमाणे घटना 
षडतात व प्रत्येक मानवी षटनेखा निधित का्यकारणसवेध अहि. इतिहा- 


२८ दत्तोपत आपटे स्मारक मथ 


साच्या घरनेत व परिवतंनात त्यानीं बौद्धिक शक्तीखा महत्वाचे स्थान -दिले, 
मनुष्याचा स्वभाव चोष्टीकडे मूलतः सारा आहे. पण त्याच्या सामाजिक 
चाटीरीतीमध्ये व व्यवहारामध्ये जे फरक दिसतात ते त्याच्या भिन्न भोगोलिक 
पािस्यतीमुके होणारी भिन्न सामाजकर परिस्थिति ही निमोण कसते. मेन्तिस्क्यूने 
भोगोछिक परिस्थतीला महत्व दिले, ब्ोस्तेजसने हवा, राज्य व धर्म यांना 
मनुष्याचा स्वभाव बदरुणाय्या तीन मुख्य शाक्ते धरस्या. व्यानं इतिहाताचें 
त्र जरी वाढ विट, तथे त्याच्या साधनाचे परीक्षण करण्यांत मे्रियाच्या पुं 
पार्‌ त्यार्नीं राके नादी, त्यानीं नुसती छापठेटीं साधने उपयोगात आणली, 
धटनाचे महत्व मान्न त्यानीं सामाजक; ताद्िकं व मानवी दृष्टीने व्यापक रूपानें 
सागितट, इ तिहासाला त्यानीं उपदेशपर अनुभवाचे तच्वज्ञान मानटे. त्याचें 
ज्ञान जरी वास्तविक स्वरूपाचे हीते, तयी काही निशित नीतिमूल्ये गरहीत धरस्टी 
होती. व्यानं इतिहास सुदर व आकषक भापरेत स्च. 

चारस्‌ लद मा-तेस्व्यूने ( (1191168 [0018 }0 01168 पाथा. इ, स. 
१६८९-१७५५) स्वतत्र असा इतिदास छिहिला नादी. पण त्याची दृष्ट व पद्धत 
फार मह्वाची हाती. त्याने प्राकृतिक शर्तीचा, विशेषतः हवेचा;, मनुष्याच्या 
बुद्धीवर होणारा परिणाम प्रमुख मानला आहे. शिवाय, त्याने भिन्न सामाजकः; 
आर्थिक व राजकीय अगाचा समुचयाने इतिहासाच्या वादौवर कसा पारिणाम 
हीतो है दाखविले आदे. 

व्होस्तेर 

फ्रन्सुञआ व्डस्तेर (1816018 ५ 0102176 इ, स. १६९४--१७७८ ). 
हा ब्मुद्धिवादी मताचा पण मानवीय वृत्तीचा असा माठा विद्वान्‌ पुढारी होता. 
त्याची श्रद्धा बुद्धि व विज्ञान यावर होती. तौ इग्रजी सास्कृतिक व॒ राजकीय 
सखाचा चदाता हता. तौ बुद्धिनिष्ठ टीकाकार म्हणून फार प्राषिद्ध होता त्यानें 
आपटे इतिहासम्रथ विषरयवार राचिटे, गवव क्रमवार रचिठे नादीत, त्याने 
इतिहासाच्या अनेक अगाचा उहापोह केला. राष््राच्या समग्र जीवनाच्या वार्ढदी- 
ती मुख्य प्रवाह त्याने वर्गिटा. त्याचे इतिहास ' चौदाव्या खद्चे युग व 
राष्टराच्या चाटखीरीती व त्ती यावद निव्रध ( १७५६ ); हे ग्रथ व्यापक 
स्वरूपाचे, सवीगीण सस्कृती चै आदत. त्याने मानवी जीवनाच्या सव॑साधारण 
वादीमध्ये राजकीय इतिहासाचा आार्थक व सामाजिक अगारक्षीं यीम्य संबघ 
द्मखवून दिला. तो. सवंसाधारण व सवौगीण इतिहास टेखनाच्या दृष्टनि पदिला 
रथकार धरला जातो. त्याने धार्मिकं दृष्टीच्या इ तिहासाचे पुरे खडन कैर, त्याने 
केवट प्रान्तिकं अथवा युरोपीय दृष्टे सीडून दिली. प्राचीन इतिहास व॒ नवे 
सापडलेठे प्राथाभेकं लोक यांची माहिती सांगितली. व्यान प्राचीन म्रीक रोमन 
काठांतील संस्कृतीचँ व मध्यकालीन संस्थाचै) धमान व इतिहासकल्यनैच स्तोम 
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माजविले नाही, ध्मसुधारणापथीयाच्या ईश्वरवादाचा व धमवेडाचा आपल्या 
प्रवर टीकेने त्याने धुवा उडविला. मनुष्ये कर्शं रहातात, बागतात व॒ विचार 
करतात, हे इ तिदहासाचे मुख्य काम आहे, असे त्याने सागितलठे. त्याच्या दृष्टीने 
मानवी जीवनाचा इतिहासप्रवाह हा भिन्न संस्कृ्तीचा व युगकस्पनाचा संघर्ष 
व आविष्कार आहे. उदाहरणाथ, यावनी संस्कृति विरुद खिपस्ती सस्कृति, खिस्ती- 
धर्माविरुदर दस्लामी धर्म, श्रदधेविस्द्ध बुद्धिवाद, सत्तेविरद्ध स्वातत्यवाद. तो जहाल 
सुधारणावादी व प्रखर रीकाकार होता, त्याने दववादाला बाजूला सारून घटना 
उल्गडणे हे मनुष्याच्या विचारावरून व॒ भावनावरून ठउरवावे अते 
प्रतिपादिले. त्याकरता आपणास इतिहासाच्या ब्राहिर जाण्याची आवहयक्ता 
नाह. मानवी सस्कृतीचा उदय, आकषकरार व क्रम दाखविणे, आणि मनुष्य 
मूढ स्थिर्तीतून ज्ञानाच्या अवस्थेपयैत कसा गेला हे सागणे, असा त्याने आपल्या 
सर्वसाधारण इतिहासाचा उदक्च धरा. आणे तो लिहिताना त्याने कोणत्याहि 
ताक्तिक कस्पनेचा, अथवा बाह्य व अतरत, स्वाभाविक अथवा देविक, निय- 
माचा आधार घेता नाही. मानवी जीवनाच्या ग्यवहारान कोणतादि पत्रवत्‌ 
नियम नारदी. जर असलाच तर ^“ इतिहास हा “ महाराज आकस्मितता 
याचे आधेकरारक्षे्र आहे. 71870 18 6116 00111817 91 ^ [2 }{2.6806 
2827 ›* असे सागितले. प्रगति ही कैवच्छ सतत घडणाी आकस्मिक घटना 
अहि. त्याच्या मते इतिहास विचारी तच्वज्ञाने छिहावा 1] शिप) €' 76 
1111810116 € [01111080{0116. पण [8 पऽ 1'111870176 16 66४81] ९68 
0 ( इ तिहासामध्ये तपनशीक हाच स्ब॑स्व आह ). त्याने इ. स. १७६५ म्ये 
आपला " दातिहासाचे त्वक्ञान › हा रथ छिदहिका. त्यामध्ये मानवी जीवनाच्या 
वादीचे नियम व क्रम असे मानकेठे नाहीत. केवनछ बुद्धीच्या साहाय्याने इतिहा- 
साचे विवरण आदि, त्यामध्ये एखादी आग्रही विचारसरणी गृहीतं फिवा निर्देशित 
नार्ही . व्याचा उदेश भाविकपणा, भ्रामक समजुती आणि गूढ चमत्कार व कथा 
याना याकून देणे असा अदि" इतिहासाच्या मागे एलार्दा ब्रहत्‌ योजना अहि, 
असे तो मानीत नार्ही. प्रत्येक घटना खरी मानण्यास नुसते कोणा एकराचे वचन 
पुरे होत नार्ही, तर व्याला योग्य पुरावा पाहिजे. आणि मग घटनाची योग्य 
प्रकारे निवड केटी पाहिजे, 


इ तिहासक्राराचा उश समाजाची प्रगति दाखविषे हा आदे. पण त्याचा 
क्षोध शाल्नञ्युदध पद्धतीने साधनाच्या साहाय्याने न्चाला पाहिजे. भौगोलिक परि- 
स्थिति, धार्मिकं कस्पना व राजकीय आकराक्षा याच्या योगाने इतिहास घडतो. 
मनुष्याच्या कव्वाने परोश्चतीवर स्ञाठेठे परिणाम याचा अभ्यास केला पाहिजे, 
तो केवढ युरोपच्या दृष्टीने इतिहास श्िदहीत नाही, पण प्रगतीच्या नियमाच्या 
दृष्टीने सवं मानवी इतिहासाचा क्रम तौ मापू पातो. 


३० दत्तोपत भापरे स्मारक ग्रथ 


त्याची कायैक।रणमीमासा देवगतीस अनुसरून नाही. तौ जरी ईश्वरनिष्ठ 
असला तरी, ध्म अथवा इतिहास हा ईश्वरप्रणीत नाही, असे मानणारा तौ होता. 
जग ह यत्रासारखे अहि व त्याचे निश्चित नियम अदित. ईश्वर हा यत्राच्या 
बाहिर आरै. तो केवठ यत्र तयार करतो व ते नियमानुसार चाद्धू करतो. पण 
तो हे नियम अबाधित असणारे धरीत॒ नाही, धटनाच्या धडण्यामध्ये स्वतंत्रता, 
आक्मितता व देवयोग अदित, अस तो मानतो. इतिहास हा उपदेशपर आहे 
असे तो सागतो. त्याने आपल्या कारणमीमासंत धार्मिकं धटनाचा आभि 
त्यांच्या सामाजिक, नैतिक आणि राजकीय महत्वाचा विचार कटा ना. 
तो म्हणतो ^“ कध ए़ 17617021 0901600 18 10 ठक, 80 7 &8 { दव्य; 
1116 09710678 9 [0601168 8 ४0 8पतङ € पा 7010. 
1 808] 76887 ॥06€ 07त& ग 8९८68810 9 1088 8०6 (10- 
10108 28 10 {7161त8, एप ०0 &8 {16 00] ग प्णङग फणा, 
द्‌ तिहासाची प्रेरक व नियामक शक्ति ही त्या वेढच्या व्यर्कतीच्या वगीच्या व 
सस्थाच्या कस्पना ह्या होत. इतिहास हा मनुष्यांच्या विनचाराचा, आकाक्षाचा, 
हेतूनचा, कस्पनाचा सघ व ॒दाख्चवाक आदे. तो माणसाच्या प्रयत्नाने बनेला 
आदे, त्यामध्ये स्वाथेवृत्ति व न्याय्यबृृत्ति याचा कट्ह्‌ सापडतो. युगायुगामध्ये 
मोठमोटीं माणसे निपजतात व हा कलह मोडून समाजमध्ये नन्या न्याय्य व्यवस्थेखी 
व नीतीची प्रस्थापना करतात. याप्रमाणे सस्कृति दिकते व वाढते. एेतिहासिक 
घटनाच्या मागे राज्य व धम याचा प्रमुख प्रभाव असतो. त्याच्यामुे मानवी 
कृर्ताना विशिष्ट वलण ठागते. 

व्होस्तेर्या मते दतिहासकाराचे खक्ष मुख्यतः व्यक्तीच्या प्रयत्नाने व परि 
स्थित्या सयोगानं जे परिणाम व कायं घडले आह त्याचकडे गेठे पाहिजे, 
आगो व्याना अनुसरून त्याने अपरे इतिदासाचे वणन व विवरण केठे पाहिजे. 
घटना निवडताना त्याने आपल्या विष्या्च व्यापकं अवलोकन केटे पादज, 
आणि त्यातील महृष्वाचै प्रसग व॒ मीढ्या व्यक्ती याच्याकडे लक्ष दिके पादिजे. 
मोर्टीना जरूरीपुस्तें गोण स्थान दिले पाहिजे. तो ग्हणतो. “ 116 7) 
0 06 150 88 10 17 7160798 1701768 00 06 अप 
6९011008 ग 11180 क1161 8९6 ९1४16 76 71600678 
810 18.08 0 &1687 88.168. पण त्या मनुष्याचा स्वभावे सवकार्टठीं व 
खव ठिकाणी सारखा धरल्यामुलै, त्याच्या इ तिहासात भिन्न काठाच्या व॒ठिका- 
णांच्या घडामोर्टासवेधी फास्शी मिन्ता दिसत नाही. मनुष्याच्या गुणात; 
स्वभावांत, कल्पनात, आकाक्षात व दतूत परिि्तन होते, असे व्याने मानले 
नाही. त्यये गतयुगाच्या इतिदहासाये प्याला योम्य चित्रण करतां आलं नाही, 
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त्याने सर्वं इतिहास आपल्या १८ व्या शतकाच्या कस्पनाप्रमाणे व॒टृष्टीप्रमार्णे 
परीक्षिला, षटना ग्राह्य ठरविष्याची त्याची कसोरी अशी दिसतेः- 
(१ ) त्या स्वाभाविकं आहेत काय ए 
(२) त्या सेमवनीय आहेत काय 
(३) त्या युक्तीटा व॒ सारासार विचाराला परती अशा अहित 
काय ! 
(४) आणित्या ग्राह्य धरण्यास पुरेसा खाघ्रीलायक पुरावा आहि 
काय १ पुरावा मान्न पारखून घेतला पाहिजे, 


त्याचे इतिहास उत्तम प्रकारे छिद्रे गरे अदित, त्यामध्ये सदर वर्णन, 
प्रमाणब्द्ध रचना, सगाति व सेबद्धता आहे. ते विश्वसनीय अदित, तो लिहित 
“ ए 00160 18 ४0 0679160 60 0086९ ०00 06 2601078 
016 1180, एण {96 णात ग 7060 170 {706 0086 €1116 0606 
061710प11168 
त्याने इतिहास हा बोधपर, नौतिपर व॒ उपदेक्पर आदि असे धरटे व त्याप्रमाणे 
त्याचा उपयोग केला. त्याने काही तात्विक कल्पना ग्राह्य धरून इ तिहासक्षेत्रात 
प्रेश्च केला, 


व्टौकतेर व तत्सम ठेखक याच्या मते पूवीं जसे घडले तसे प्रामाणिकपणें 
वणेन करणे एवदेच नन, पण त्याचे आपल्या काटाच्या दृष्टीने परीक्षण करणे, 
त्याचे मूल्य ठरविणेँं व त्यातील सास्कृतिक दृष्टीने स्मरणीय भाग कोणताते 
दाखविणें. त्यांनीं आपल्या प्रमाण धरछेस्या मूल्यानीं व॒मतानीं सर्वं युगाचे, 
लोकाच व षटनाचं मापन करून आपे इतिहास लिद्िटे, त्यानीं आपण रच- 
ठ्ल्या वत॑मानाच्या न्यायासनासमोर गताचे विवरण केले, व॒ आपला निर्णय 
दविक अथवा केवठ राजकीय दृष्टि न देता तो ठाम धरखेल्या नैतिक व मानव- 
हिताच्या दृष्टिं दिला. इतिहासकाराचँ कतव्य त्यानीं गत॒ घटनाचा उल्गडा 
करून त्याचं वतंमानाच्या दृ्टानि मूल्यमापन करणे असे माने. इ तिहासातून 
काही मानवी जीवना तथ्य तात्प निषटे पादिजे व त्याने कहीं ममं सागि- 
तके पाश्टिजे असे त्यानीं प्रतिपादले,. 


डब्ह्डि धूम 

डष्डिड हयम ( 29४; पत पा)6 इ.स, १७११-१७७६) हा त्रिटनमध्ये 
अठराव्या शतकांतील नामाक़त इ तिहासकार क्चाला, तो बुद्धिवादीःमताचा होता. 
त्याचा इतिहास व्यवाश्थित व्णनाव्या व साधनपाडित्याच्या दष्टीने पाठे तर दोष- 


युक्त आदे. त्याने इतिहास हा मुख्यतः मानवी जीवनाच्या वैचा रिक व नैतिक कस्प- 
नाचा शृत्तात आहि ससं धरे आददे, आणि त्या कर्पना राजकारणारा कसे वरण 
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छखावतात हे दाखंविरे आहि, तो मोडा तच्वज्ञ होता. त्याने इति्टासाला तत्त्व- 
ज्ञानाचे खरूप दिके. त्यामध्ये त्याची विचारसरणी व नास्तिकं इष्टि महत्वाची 
अहि. तो रूढ खिस्तीघमाचा व भ्रामक समजुर्तीचा विरोधी होता. त्याने ईश्वर 
वादालङा व॒ अध्यात्मवादाला, कल्पनावादाखा व॒ भोतिकवादाखा इतिहासाचे 
रहस्य उलगडप्याच्या दृष्टीने स्थान दिले नाही. मनुष्यांना मिन्छणारा अनुभव 
हाच नीतीचै व राजकारणाचे प्रभ सोडवितो, व त्याच्याच योगे इतिहासाचा 
स्थं लावला पाहिजे, इतिहास हा उपदेशपर व नीतिपर आहे. त्यातील अनुभव 
हा वास्तविक ब प्रत्ययात्मक आहि. तौ मतापेक्षा घटनांना अधिक मह्य देतो. 
पण त्याने प्राप्त होणाय्या सव॑ धरना विचार करण्याचा प्रयत्न कला नाही. 
महत्वाच्या घटना कक्षा निवडावयाच्या वं त्या कोणत्या है दालविण्याचा मागे त्याने 
दाखविला नाही. नसत्या बारीकसारीक गोष्टी सोडान्या असे तौ सगे, पण सतत 
सेश्षोधन व मूस्यमापन कैल्यावांचून महत्वाच्या घटना समजणे शक्य नन्दते. 


अनेक कारणाचा साकलत्याने विचार केस्यावाचून इ तिहास समजणे शक्य 
नाही. आर्थिक परिधिर्तीचाहि विचार केठा पाहिजे ह्युमने तसे कैठे नाही . त्याच्या- 
मते मनुष्याचा खभाव सवत्र मूलतः सारखा अदे. त्याच्या भिन्नच्वामागे कारणे 
काय अहित याचा त्याने खोल विचार केला नारदी. त्याने घटनाची निवड व 
उपयोग आपल्या मताला अनुकूक होल अश्चा दृष्टीने केला. बारीकसारीक 
घटना घेऊन त्यांचे सशाल्र तकैवार व क्रमवार वणेन व॒ विवरण त्याने कैल 
नाही, त्याची एतिहासिक पद्धत आधुनिक नार्ही. तो काही गृहीत त्वे अथवा 
कस्पना घेऊन चाख्तो, व त्याना अनुसरून त्याची काय॑कारणमीमासा अदि. 
व्याच्यामध्ये आकस्मित योगायोगाला जागा नाही. घरनैचैे आपणाछा कारण 
कृठट नार्ही की त्याला आपण आकस्मितता म्हणतो. त्याच्यामते खर पाहिले 
असता सृष्ठीमध्ये व॒ मानवी. जीवनामध्ये षटनाचे पुनरावर्तन ( 0011021 
0101688 ) आहे व त्यामध्ये सारखैपणा व नियामितपणा आदे. तीच कारण 
तेच परिणाम घडवून आणतात. श्यूम म्हणतौ 116 00ार्थ प86 ग 1870 
18 (001 00 018600९ ॥116 6008) 87त प्णारटा88] एप 
0117168 0 87017 11671) 10 8] रक्रा 9 वाप्पा0802/1668 
876 81708.11018. °` त्याच्या इष्टीने इ तिहासातील मानव हा ठराविक स्वभा- 
वाचा आहि. ह्यामुं त्याचे इ तिहासाचे आकलन दोष्रयुक्त चाट आहे, सामान्य 
कारणपरंपरा तोडणारी कोणतीहि अपूव, अथवा आकस्मिक अथवा अयुकक्तिक 
घटना तो मानीत नाही. प्रत्येकं व्यक्तीला तो एक जातिवाचक ( ॥$}1081 ) 
स्वभाव आदे असे कस्तो. स्थानिक व वि्ञेष स्वरूपाच्या घटना अथवा स्वभावं 
सोद्भन, तो त्याचे सामान्य व साधारण प्रकार घेतो. त्यामुरे इतिहासाचे यथो- 
चित दहन होत नाही. त्याचे चिध्र कृत्रिम व अवास्तविक हीते, त्याने कैषेक 
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राजकीय घटनाकंडे लक्ष दिटे, इतर अगाचा विचार व वन केटे नाही, त्याची 
भाषा प्रौढ आरै. 


त्याची 11681 1101688 ची कलना अशी अदिः * {11616 
18 9 [00170 0 व<]ु01688101 88 61] 28 62810210. 070 160 
[प्रा {918 7करप्रा2 1] 1€ापा 1 9 (018 4166010 
27 €पगात 11611 {16 8610070 09868, वातलाः प ला 
४0९91106111600 07 66९11716. '' त्याला मोठा इ तिहदासकार म्हणता येणार 
नाही, त्याच्या मह्वाच्या घटना नेहर्मीच खन्या घटना नसत. त्याने दुप्यम 
प्रतीच्या साधनाचा उपयोग केटा अह. 


त्याच्या मते " 2187114 18 80 पटा 176 8816 7 8] 
{11168 871 1018068 61187 1118601 1110708 पड 11011117 76 0 
80181188 170 {1118 [09116]. * =^ ¶]06 88716 1101968 9198 
117007७6 ४06 8716 26716118, ५06 88716 €१€ा008 0110 क्न {00 
0116 88.116 ९278688." यावरून इ तिहासामष्ये एकता व॒सारसेपणा अहि, 
व त्यामध्ये पुनरावृत्ति आदि, असे त्याचे मत व्यक्त दति. 


रौबटेसन 

विल्यम वर्सन ( फए11197) ‰006ा ४80 इ, स.१७२१-१७९३) 
हा बुद्धिवादी ताचिक मताचा होता, त्याची हकत खरी वं चिनचू अते. तौ 
साधने चोखपणे तपासून वापरी. त्याची विद्टता मोटी होती. तो निःपक्षपाताने 
रही. त्याची वास्तविकता वाखाणण्यासारखी दौती. व्या वणन सर, स्पष्ट 
व जौीमदार असे. त्यामध्ये अतिरयोक्ति नसे. त्याचे अवलोकन व॒ आकलन 
व्यापक असे. तो विष्यारीं सबद असणारी हकीकत ऊन तीं कुशटतेन मात 
अकष, त्याचीं अनुमाने पद्धतशषीर असत. त्याचे अथं विवरण तात्त्विक पद्धतीचे 
होते. मात्र तो साधनाचा स्वतत्र शोध व सशोधन करणारा नन्हता. पण त्याचे 
साघनाचे ज्ञान व परीक्षण उत्तम हीते. त्याखा ख्या घटना समनून धण्याची 
आवड होती. तो १८ व्या शतक्रातखा श्रेष्ठ प्रतीचा इतिहदासकार अदि. त्याच्या 
मतं “ˆ 10 16186 168] 066्1611668 87 {0 €द्0]ध्य 10611 1681 
०९868 271 €{6©08 18 1116 11180181 ए€८प्ा1क्च 87 001 
01166. ” तो इ तिहासाला बोधपर व नीतिपर मानतो. तो म्हणतो 
1 18 1101 0211 ए 2066106 ४0 90 006 8116 ९8प86 0) [1- 
९1016 110फ {0 €] 971 €2॥€1181ए6 80 €ग€ाः 108 1९066 
118 80681, 1112. € € [01870 ४116 26710708 0 &९८०पाी) गि 
६116 087906८ 9 ला. + तो प्राकृतिक व॒ आर्थिक परिध्यती- 
पेक्षा सामाजिक व ताक्िक विचाराना अधिक महच्च देतो. 

३ द्‌. आ. 
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एडवडं गिबन 


एडवडं गिबन ( 0010 61000 इ. स. १७३७१७९४) हा 
त्यावेव्छ्वा सवीत प्रसिद्ध इतिहासकार श्चाटा, 12601106 8 291] ६16 
01910 71110776 दहा त्याचा प्रसिद्ध प्रथ होय. त्यासार्दा प्राच असलेली सर्व 
साधने त्याने तपासर्टी व आपखा वृरत्तात ब्रिनचूक माडला. तो मोठा विद्रान्‌ 
होता. त्याने प्रत्येक जरूरीचा विषय व॒ घटना यम्य रीतीने तपसी, सर्व॑ 
प्रकारचे सेबरधित विषय व प्रासगिक गोष्टी त्याने सविस्तरपणे गोढा केल्या, 
त्याच अवलोकन काठजीयुक्त व बिनचूकर असे. तो ताल्विक मताचा हीता, 
त्यामुदधे केवट वृत्ताताखाच तो प्राधान्य देत नस, तो षटनामधील का्यकारणाचा 
दुवा ओक्खणारा होता. त्याच्या मते इतिहास हा केवक देवाचा जेठ नसून 
त्यामध्ये कार्यकारणभाव, अनुक्रम व अनुसधान आहे. सर्वं घटना प्रसगकदात्‌ व 
सभवनीयतेच्या दृष्टीने महत्वाच्या असतात. प्रसगाला व व्य॑विष्याला सुसगत 
असणाय्या प्रमुख घटना इ तिहासकारास शौधावयास पाहिजेत. इतिहास हा 
केवट घडटेल्या वृत्तान्ताचँ वणन नसून, घटनान्वा कार्यकारणसरूपाने स्चटेला 
अनुक्रम आहे. त्यामध्ये अनुसंधान आददे. तो वास्तविक रएेतिदासिक धघरनाना 
आपल्या ताच्विक समजुतीपुढे बी देत नार्ही. तो नुसत्या ताश्विक 
कल्पना बाघभ्यात अथवा तच्वन्वेष्रण करण्याच्या भानगडीत पडत नाही. 
ती ताक्विकं टीका मात्र करतो. त्याचा मुख्य उष्टा गत॒ बडामोडी व 
हाख्चाली पूर्णपणे व चोखपणे वणेन करणे हा आहे; इतिहासाच्या प्रवाहामर् 
काही अतिम सूत्र अथवा परम सत्य शोधणे असा नाही. तो गतघयनाची 
जुकणी व्यवस्ितपणे व समग्र रूपान करती, 


त्याने षयनान्या मागे त्याना घडबून आणणाव्या काही गूढ भावना, 
नियम अथवा शक्ति आद्ेत हे शोधण्याचा प्रयत्न केखा नाही, त्याच्या मते 
दवातिहासाचे काम अतिम सामान्य कारणे शोधण्याचे नाही; ते जवव्छ्ची विरोष 
कारणे शोधष्याचे आदे. त्याची भाषादटी व त्याचे धटनाविश्टेषण उत्तम 
अदि. त्याचं स्वभावचित्रण व॒मापन अप्रतीम आहे. सवी विषयीं तो पूर्णपणे 
निःपक्षपाती आहे, त्याच्यामध्ये गुणदोष-परीक्षणाची शक्ति आहे. तौ केवट 
सकलनकार नार्हा, म्रेयकार आदि. त्यामे प्रामुख्यानें राजकीय गोच व राज्य- 
न्यवहाराचे वर्णन रे अस, तयी धार्मिक, सामाजिक गीष्टीहि अंशतः सागि- 
तत्या अहित, त्याने धार्मिक भावनांना योग्य स्थान मात्र दिं नाही. त्याच्या 
इतिहासामध्ये रोमन साम्राज्याच्या सहासाचा व॒पतनाचा मुख्य धागा दोरा 
आहे, 

त्याने अप्रकाशित दस्नलिखित साधनाचा शोध गला नष्ट. त्याचे 
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साधन परीक्षण सवौग परिपूणं नच्हरते. त्या काठात त्यारा साहाय्यक शाल्नांची 
माहिती नन्हती. त्याला इतिहासा मात्र एक प्रकारचा कायंकारणसेबधः, क्रम, 
वं रचना दिसली. तौ केवल आकस्मिकं घटनाचं जे असे त्याने मानठे नाही. 
त्याचा हेतु प्रभावी घटना शोधून काद्रन त्याचे परिणाम ओट्खर्णे व दाखविर्णे 
आणि † ४0 ए6€ात्‌€ा 0 0086 ४ पश 8० 666) तन- 
70687100 ग 21] #1186 709 06 ]19186त, ग 211 #18४{॥ शफ 06 
628९0, 270 0 21] 1118 108 06 ९260860. ' त्याने 
प्रकारित साधनान्वाच उपयोग केरा, अप्रकाशिताचा नाही. त्याने निर 
निराग्या काचे पुरावे एकत्र करून त्याचे सा्वैन्निक चित्र तयार केव्यामुङे 
त्याच्या इतिहासात दोष राहिटे आहित. त्याच्या नतर नवीं साधने पुष्कठ 
गोगा श्चा आहेत, त्याचं बहिरग व अतरग परीक्षण होऊन त्याचा यथार्थता 
अथवा सत्यता ठरविी गेरी आहे. त्यामधीर पुष्कठ त्याज्य ठरलीं आहेत, 
तसेच साहाय्यकं शास्राच्या साहाय्यानें त्याचे संश्लोघन व समीक्षण उत्तम तद्हेने 
क्माले आहे. या दृष्टीने गिबनचा इतिहास कार्ता मागे पडला आहि. 

त्याने धरनाच्या ओधाची व ॒क्रमाची कारणमीमासा फारसी केलेली 
नाही. ज घडे ते तसे का घडले याचा खोल विचार कैठा नार्ही. त्याच्या मागे 
खास कारणपरपरा आहे का आकस्ितता आहे याचे योग्य विवेचन त्याने केले 
नाही. 


४.2 रः 2 कः क्षः 


८. भावनावादी पण सांस्कृतिक विचारसरणी चे शतिहासकार 


ुर्धिवादी इतिहासकाराची दष्टे, पद्धत व माडणी याच्या उलर प्रातिक्रिया 
भावनात्मक इतिहासकाराची होती. ते रसप्रधान होते, त्याना घटना रसात्मकं 
व अपूर्वं दिसत, त्यातीक रसः, भाव, व॒ अपूवेता ओढ्खणे व॒ मांडणे, आणि 
केवद्ट बुद्धिगम्य सामान्य घटनांना प्राधान्य न देणे, है ते करीत, त्याव्यामध्ये 
कारी ध्येयवादावी कां भाविकपणाची, व काटी विष्ट सास्कृतिक प्रेमाची 
हृष्टि होती. ती केवन्ड वास्तविक व व्यावहारिक खरूपाची नन्दती. अशा इृत्तीचे 
इतिहासकार व म्रेथकार फरान्स, इंग्केड, जमनी वरे देशात श्ारे, गत इतिदा- 
सात सुवणैयुग, धमयुग, अथवा सत्ययुग, सुखाचा व सस्कृतीचा उत्तम काठ; 
सुरातीला अथवा त्यानेतर हीता. अगदीं पूर्वीचा प्राथमिक काठ वाईट व 
त्यानेतस्वा प्रत्येक काठ हृदद सुधारणारा व सर प्रग्तीने पुढे जाणारा असं 
यौद्धिक इ तिहासकाराचे न्वे आग्रह मत त्याना मान्य नन्हे. प्रत्येक राष्राची न 
कठढत उन्नति होत असते. प्रत्येक राष्रीय सस्कृर्तामध्ये एक प्रकारची सूत्रता व 
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अपूवैता असते. त्यामध्ये काही मानिक भावना व शक्ति अज्ञातपणाने वावरत 
असतात, त्याचा प्रभाव केवठ ब्ुद्धीच्या दरे उकल्त नारदी. 


त्याना वुम्ही काल्महिमा, अथवा राष्टूमहिमा म्हणा, काठ्धम अथवा 
राष्टूधमं म्हणा, त्याच्या मते प्रक राष्टराला व युगाका आपली विशेष संस्कृति व 
स्वभाव असतो. त्याचे योम्य वर्णन व आकलन श्चाठे पाहिजे. इतिहासातीर कार्य- 
कारणभाव, स्वभाव व परपरा कवक बुद्धीच्या साहाय्याने ओढखु. पहाणे निस्थक 
अहि, एतिहासिक प्रवाह व आदोलन हीं राष्टराच्या व॒ मानवतेच्या सामुदायिक 
मनामध्ये होणार बदल ब॒ सख्पान्तर याच्या प्रक्रिया आहत. तन्हा लोकगति, 
बीरगाथा, पवाडे, अद्‌ भुतकथा, हीं सवै टश्षात घेणे आवदयक अदि. या प्रवृत्तीचा 
फरान्समध्ये पहिला इतिहासकार फ़ान्पुज रेने शातो त्रि ( 11876018 {916 
(110218.110118710 इ.स. १७९८--१८४८ ) हा न्ञाला. तो फ्रान्तच्या रास्य- 


क्रांतीचें त्छज्ञान व ब्रुद्धिवाद याच्याविर्द्‌ होता. तो खिस्तीधमाचा सुरवातीचा 
काक व युरीपचा मध्यकाठ यामध्ये सस्कृतीचे सुवण युग होते, असे मानणारा 
हता. त्याने ञपल्या प्रथात राष्रीय भावना प्रखरपणे दाखविली आहे. 
ज्यूल भि चे 

दुसरा प्रसिद्ध इतिहासकार ज्युल मिचरे (१०1९8 21161616 इ.स.१७९८- 
१८७४ हा हौय.त्याची इ तिहासाकडे बघण्याची दृष्टि भावनात्मक व नाध्यरसत्मक 
हौीती. मिचर्ेचे गत इतिहासाबदलचे परेम व त्यातील घटनाना कद्पनैने डोग्या- 
पुढे उमे करण्याची शक्ति अप्रतिम होनी. तो नैतिक अआपिशाने व भावनात्मक 
उत्साहाने प्रेरित होता. तौ उत्तम वणैनकार हीता. त्याच्या ठकेखनात काव्यरस व 
उपदेश भाव होता. तौ आपल्या वप्यं विष्यामध्ये फार खोर शिरत नसे, पण 
त्याच्या पुस्तकामध्ये रस, र्ग, भावना) वाक्पाख, अष इत्यादि प्रणेचै गुण 
आदे. ते कलागुण आहत, शाल्लगुण नब्देत. त्याला आपल्या देशाबदल अतिशय 
निष्ठा होती, त्याची कस्पनाश्क्ते दाडगी हौती. त्याने फान्सचा इतिहास 
टिष्िखा. त्याच्या मते ' 71801 18 {116 08109 त प्रातनो 
एन. ` त्याचे दिम्दरौन त्याने आपल्या इ तिहासात कटे. त्याच्या साध- 
नाची छाननी व तुलना मात्र त्याने कटी नाही. त्याचा फ्रान्तचा इतिहास 
म्हणजे एक सुरित व सुसघार्त इत्तात नाही. तो एकामागून एक॒ घडणाव्या 
मीठमोख्या प्रसंगाचे व घटनाचे नास्यात्मक वणेन आहे. त्याचा फेच राज्यक्रा- 
तीचा इतिहास हा अनियत्रत धर्मसत्ता ब राजसत्ता यापासून फरेच टोकाच्या 
सुरखकेचे उत्तम वणन आहे. 


सर बोस्टर स्काट 
दृग्लंडम्ये सर ्वेष्टिर स्काट ( 9 ॥४ धल 900४ द. स, १७७१- 
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१८३२ ) याच प्रृत्तीचा ठेखकं होता, त्याने मध्यकाटीन लोकजीवनाचै सुदर 
वणन केले अदि. त्याने पुष्कछ रेतिदहासिक कादबन्या रिव्या, इतिहास 
असा थोडा शिला, पण तो याच स्वरूपाचा होता. त्यानै जुन्या काटटचे 
रोकांचे जीवनरहस्य व अपूवंता उत्तम प्रकारं चित्रित केली, त्याच्या दृटिं 
इश्वरी योजना हीच इतिहासाच्या घटनाच्या मागे आदे, त्याच्या प्र॑थाचा परिणाम 
वंशवादी, राष्ट्रवादी व धमेवादी इतिहासकास्न्या आग्रह मतास अनुकूक श्चाटा. 
जमनीमध्ये काटे फ्रिडरिक आय्खोनं ( 4] 716त्लौ॥ एला) 
इ, स. १७८१-१८५.४ ) याच प्रवरृत्तीचा जमन इ तिहासकार ज्नाटा. त्यार्नै 
जमन सस्था व॒ जर्मन कायदा याचा इतिहास शिदहिटा, त्याच्या मते ते सर्व॑ 
जमन रा्रीय स्वभावाचे द्योतकं आत, व ते त्याला अनुसरून हृदहद्‌ विकास 
पावतात, त्याला आपल्या दश्ाच्या गत सस्थाचे व समजुर्तीनचे प्रेम होते, 


फिडरि काठं फोन साष्िनी ( "16071011 187] ए०० 88 
द.स.१७७९-१८६१) हा त्याच दृत्तीचा दुसरा जमन इ तिहासकार होय, त्याने 
मप्यकाटीन योमन काय्याचा इतिहास छिदहिा. त्याच्या मते कायदा हा राघ्रू- 
स्वभावाचा पारेणाम आहे. 


याकोब प्रिम (४९0०0 (रा) इ.स.१७८५.--१८५.३) हा मोठा भाषा 
शा्लज्ञ होता. त्याने जमन टोकाच्या जुन्या कायय्याचा व चाटीरीर्तीचा इति- 
हास शिष्टा, त्याने जमन पौराणिक कथा, रोकगाथा इत्यादि गोका केल्या. 
त्याच्या मते व्या सवं लोकस्वभावाला अनुसरून प्रस्थापित श्चास्या होत्या. याप्रमाणे 
एतिहासिक घटनाचा, सस्थाचा अथवा समनुतीचा उर्गडा व॒ अथं लोकस्वभा- 
वाला मून धरून है इ तिहासकार खावीत हते. 


धर्म, टोक व वश या खोर भावनानीं प्रित असछेव्या या इातिहासका- 
रानी राष्ट्रीय इतिहास व सस्कृतिखेखनाला बरव प्रोत्साहन दिले. त्यांचे १९ब्या 
शतकात बरेच वर्वस्व चादर होते. त्याच्याचमुदे हद तिदहासाच्या तत्वज्ञान प्रथाना 
स्फूर्ति मिक्ाली. त्या राष्टूसस्कृतीची एकसूत्रता व त्या सस्कृतीची व 
सस्थाची वाढ या दोन अगावर विशेष भर दिला. त्या काख्च्या (१७ व१८ 
वे शतक) प्रगतीच्या कल्पनेत इतिहासाच्या तस्वज्ञानाची कलना अनुस्यूत होती. 
बनोडं द फोन्टिनैल ( 23617990 १6 201116116116 इ. स. १६५.७--१७५७) 
व्हीको, ( ४160 ), तुरगो ( पष्टूणं ), व कनिति ( (00001067 ) यानीं 
सतत प्रगाति कस्पनैचे इतिहासाच्या साहाय्याने ताध्विकं विवेचन केरे अदि" 


रैः \ \; कः कः 
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९. तारिक ध्ययवादी रतिशसकार 


जोहान गोटफ़ीड फनि हडर ( १०09 01160 ४० पलवल 
इ, स. १७४४--१८०२) हा इ तिहा सतच्क्षानाचा आद्य ग्रथकार स्चाला. त्याने 
मानव इतिहासाच्या तत्वक्ञानाच्या कल्पना हा चार भागाचा प्रथ शिखा, त्याने 
रूसोची समाजाच्या नेसर्मिक स्थितीची ब स्वातभ्याची कल्पना, ब्होत्तेस्वी 
राषटूस्वभावाची वास्तविक व स्थायी कल्पना, मन्तिस्क्यूची मौगोकिक पारेश्याति 
व राष्टृस्वभाव याच्या सवधाची कल्पना, आणि हेगेढची मानवस्वर्तत्रतेच्या 
कऋमाक्रमाने वादीची गूढ कल्पना, या सर्वाचा समन्वय केला. तौ बुद्धिवादी व 
भावनावादी इतिहासकाराच्यामध्ये सीमेवर उभा आहे. त्याच्या मते इतिहासाची 
क्रिया बाह्य परिस्थिति, आतरिक प्रवृत्ति व दैवी प्रेरणा याच्या सयोगाने घडते. 

आन्ने रोत्रेर जक तुरगो ( 406 07061 १४९व ९ वपु 
इ. स, १७२९-१७८१ ) याने इतिहासाच्या तच्वक्ञानाबद्‌र बरेच किर्हि. 
त्याने इतिहासातील प्रगतीची कल्पना अधिकं वास्ताषेकपणे माडली. त्याने इ पि- 
हासाच्या अखडित व अविरत प्रवाहावर आणि प्रगतीच्या जमत जमत वादणाय्या 
कस्पनेवर अधिक जोर दिला. त्याच्या मते प्राथमिक काठात प्रगति फार दृष्ट 
होती व आधुनिक कालात ती जोरने होऊ लागली आहे. त्याने ' मानवी 
मनाच्या एेतिहासिक प्रगतीवर निब्रध ` छिहिला. त्यामध्ये त्याने मानवी 
बौद्धिक प्रगत।च्या तीन अवस्था कल्पिल्याः--एक दैवी कल्पनैची, दुसरी 
ताक््विक कल्पनेची व तिंसरी शाल््नीय कल्पनेची. याच प्रकारे कन्डिसिने ((*0- 
0016060 इ, स.१७४२३-१७९४ ) प्रगतीची कस्पना खसो मानून मानवी सस्कृती- 
च्या इतिहासाचे दहा काटखड कर, व प्रत्येक खड हा मानवी सस्कृतीच्या इति- 
हासात पुढे निश्चत पाऊल आहे, असे दाखविठे आहे. नऊ पावलानतर फेच 
राजक्रान्ति व आधुनिक शाले हीं मानवाला सुखासमाधानाच्या दहान्या पावला- 
कंडे नेत अदित. हेन्री द सत सीमनि ( पशण। १€ 9४, 8117101 इ.स १७६ ०- 
१८२५ ) मानवी इतिहासाच्या दोन अवस्था कासिस्या. पहिली घार्पक 
कल्पमेची व दु्तरी प्रत्यक्ष व वास्तविक ज्ञानाची; आणि धार्मिक ती सषरित 
स्वरूपाची, व वास्तविक ती शोधक पण विस्का०त स्वरूपाची. पाल्या अवस्थेत 
समाज हा एकर्पाव्या समजुता व सस्था असस्यामुे संघयित असतो. दुसव्या 
अवस्थेत त्याच्यामध्ये शोधकं बुद्धीमुके नाना मते व मतांतरे उत्पन्न हीऊन जुन्या 
समजुती व स्था विस्कारित होतात. 


क्ट 


याच विचाराश्वा प्रसिद्ध फेन्च म्॑थकार व समाजशशालरज्ञ ओगुस्त कान्त 
( ^ ९०६6 (06 इ.स.१७९८-१८ ५.७) ्षाखा .त्याने इ तिहासाचें तस्वश्षान 
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व समाजा याब्रहुख छिद्रे, त्यानि मनुष्याच्या बौद्धिक प्रगतीची एक सवौगीण 
नियमरूपी योजना कस्पिखी, त्यानि समाजदृष्टथा इतिदहासाचे एक शास्र कलष्पिठे, व 
इतिहासातशत सामाजिक टष्टीची ब सामाजिक तत्क्ानाच्या विस्ताराची विचार- 
सरणीं समन्वयरूपाने माडल्ी. त्याच्या मते इतिदहाससरणी ही ठराविक नियमाप्रमाणे 
होते, व्याने इतिदहासाच अनेक कारुखड व उपखड पाले, आणि त्या प्रत्येकाचे 
सास्कृतिक स्वरूप व प्रगति दाखविदी. त्याने मनुष्याच्या बौद्धिक वादौीच्या तीन 
अवस्था कचििस्याः पहिखी देवी कस्पनेची, दुसरी ताक कल्पनेची आणि 
तिसरी प्रत्यक्ष अनुभवाची व॒ शासनीय ज्ञानाची. पदिटी अवसा 
पौर्वात्य देशामध्ये प्रबल होती. तिचे मुख्य लक्षण मानिक 
दृष्मथ्यै देवी श्रद्धा आणि राजकीय व सामाजिक आचारामध्ये क्षननियवरत्ति, 
दुसरी अवस्था ताच्विक व कायदेशीरपणाची होती. ती प्राचीन यवन व रोमन- 
काठात आणि मध्यकाङीन युरोपीय काठात प्रन होती. त्यामध्ये तचज्ञान, धमं 
व न्यायानियम याची प्रगति होती. शिवाय क्षत्रिय्मत्ते दोतीच. तिससी अवस्था 
ओद्रोगिकं क्राति व आधुनिक शास्रं याच्या प्रस्थापनेनतर उदयास आली. त्यामुे 
प्राचीन समजुती व श्रद्वा, मध्ययरुगीन कल्पना व तच्वे, हीं सव हास पाव राग्छीं. 
समाजाच दृष्टि, रचना व वाढ नन्या शाल्लीय विचारानुसार व आर्थिक सव्रधा- 
नुसार हौऊ लागी. कान्त सवं उदारमतवादी तत्वाच्या विरुद्ध होता. 


फरान्सुआ रि ( 278716018 [धप्रला। इ, स. १८१ ०--१८८७) ने 
£ मानव इतिहासासवर्धीं अभ्यास ' नावाचा एक ब्ारीकसारीक गोष्टीकडे 
सुद्धा क्च पुरवून ग्रथ लिहिखा. ई तिहासाचै तच्वज्ञान त्याच्या मते असे अदिः 
८८ प्18107$ 16618168 16 &101$ 0 ©०0. ' तो दैववादी होता. 
जर्मनीमध्ये सुद्धा अनेक तस्वज्ञानी ठेखकार्नी इतिहासाबद्‌र आपल्या कल्पना 
माडल्या आहेत, हे तात्विक लेखक जगामध्ये वावरत असले एकदे अतिम 
सूत्र अथवा मूखतच्च वैऊन त्याच्या प्रेरणेने व त्याला अनुस्षरून जगाची उत्पात्ति, 
स्थिति व ल्य अथवा आविष्कार व विकास हीत असतो असे मानतात, आणि 
त्या दृष्टीने इतिहासाच्या घटना हौत असतात असे दाखवितात. 


इमन्युअल कान्ट ( [11719716] एय) इ.स.१७२४-१८०४) याच्या 
मतं इतिहासाच्या वठणाचे सत्न व्यक्ति व समाज, खाय व पराथ, व्यक्तेस्वातत्य 
व समाजसत्ता, याच्या करहात व सघषीत गोवलेले आहे. व्यक्तित्व है प्रगतीला 
कारणीभूत हीते. समाजत्व हे घ्यवस्था व परपरा प्रापित करते. तीं दोन्ही 
मिद्धन संस्कृतीची स्थापना करतात, 


\ \) ४ कषः \ 
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१०. राषट्वादी विचारसरणी 


जोहान गारल्यीव फिद्टेच्या ( १०090 01160 10006 इ, स, 
१७६२-१८१४) मते इतिदासाची योजना इश्वरनिर्मित असून त्यामध्ये सुरुवाती- 
पासून अखेरपयैत पांच युगे अदित. 

( १ ) निष्कटक कृतयुग. यामध्ये मनुष्य साहजिक प्रवृत्तीने व उपजत- 
बद्धीने वागतौ. 

(२) सत्तेे युग. यामध्ये प्रस्थापित सत्तेचे शासन व॒ आज्ञा मनुष्य 
मुकाव्यान पाकतो, व तो स्वतःच्या मताचा आग्रह व प्रतिपादन करीत नसती. 

( २३ ) उदासीनवृत्तीचे युग. यामध्ये सत्याकडे दुटक्ष असते, व विवे- 
काचा पूणं अमाव असतो. 

(४ ) श्ाल्नाचे अथवा विद्याच युग. यामध्ये सत्य श्रौघण्याचौ पूर्ण 
इच्छा असते. त्यामुखे विवेकबरुदधीला प्रधान स्थान भिन्ते. 

(५ ) कलच युग. यामष्ये विवेकनु्धे पूणं अधिकारी होते, व त्यामुे 
मानवता स्वाधीन व स्वतत्र हीते. 

याव्ररोबर श््येच्या विचारसरणीत वक्शद्युद्धि; राष्ट्रभावना वं देश- 
सत्ता याचा प्रमाव होता. 


‹ [176 10त्‌1रातप9 16 11898 110 1681 € 18761166, 81066 
1) 1088 110 ४२176 10 18611, एप 1008४ 870 810 8111 1060 
10011170, 11116 010 {€ (०18 (फ #06 7४66 21016 €2188, 
81166 16 81016 0९116 {0 96 100{इ€त्‌ ण©ण ४8 168] 15178. 

प्रीडारिकि विष्ेल्म जोक्षेफ फान शेषिगच्या ( 1601161 + 1116170 
व0०8९ुण उिनौाधागण इ, स. १७७५--१८५४ ) मते इतिहास दहा मुख्यतः 
परमतत्वाचे स्वर्यप्रेरित आविष्करण आदे. त्याच्या विश्वयोजनैमध्ये तीन अवस्था 
आहित. 

( १) प्राचीन साम्राज्याच्या काठची अवस्था, तन्हा मानवी व्यवहा- 
रात व विचारात देवगतीचे अथवा भवितव्यतेचे प्राबल्य होते. 

(२) यवन व रौमनकाठची अवस्था. तन्हा सृष्टीच्या नियमाना 
अधिक महदस्व होते. 

(३ ) भावी युग. तेब्हा ईश्वरी नैमानेमाचै प्राबस्य पूणं दिसून येणार 
आदह. त्याच्या मते हा क्रम अनिवार्यं आहे. त्याची तकैपद्धति 0९0 (स्थिति)ची 
नसून 06८्मणा7् ( गति ) ची अदि 

ठै विलहिस्म फ़रीडरिक फोन दटेगेढ (1९811 11116770 71601670 


900 8९ाणल्टह] ( इ. स. १७७२-१८२९ ) याने इतिहासाय तत्त्वज्ञान 


रष्ट्वादी विचारसरणी ५१ 


हा ग्रथ छिहिला. त्याच्या मते इतिहासकेखनाची मुख्य कल्पना म्हणजे 
इतिहासाच्या क्रमवार येणास्या अवस्थामध्ये मानवजातीला पुन्हा प्रास होणार 
परमेश्वराचे नष्ट ज्लाटेठे ज्ञान व सत्यस्वरूप याचा माम दाखविणे व थाग छावर्णे. ही 
कल्पना खिस्तिधर्माच्या कस्पनाना व भाकिताना अनुसरून आदि, 
हेगेख 
गेओग बिलदेस्म प्रीडरिक देगेर ©6018 पप11116]70) 16112} ९४6] 
इ, स. १७७०-१८३१ ) हा मोठा जमन तस्वज्ञानी होता. त्याने इ तिहासाचे 
तत्वज्ञान दा अ्रथ लिता. तो इतिहासकार नन्दता, त्याच्यामते इतिहासहाएका 
परम चेतन्यक्षक्तीच्या अथवा विश्वतत्त्वाच्या स्वतत्र आविष्काराचा व स्वयविकासाचा 
वृत्तात अदि. ^“ [18107 18 8 &1784181 8€1-76९€187100 0 16 
^ 08016 © त पार्टा88] 8701117. ° या विकासाच्या तीन अवस्था आहतः 
८ १ ) पौवाव्य अवस्था. तिच्यामष्ये मानवी चैतन्यशक्ते सुप्र असते. तिला 
आपल्या सतघ्रतेची जाणीव नसते. व ती अनियात्रेत धम॑सत्ता व राजसत्ता 
याच्या अधिकाराखा्टां निमृटपणे वागते. तेथे सत्ता स्वतत्र असते. व्यक्तीना 
स्वतत्र आधिकार नसतात. ( २ ) दुसन्या अवस्थेमध्ये चेनन्यशक्ति जाग्रत होते. 
तिला काटी बाबतीन स्वतत्रतैची जाणीव असते व इतरामध्ये मात्र नसते, तिटखा 
आपल्या स्वनत्र स्वभावाची जाणीवच मुखीं अपूर्ण असते. तिच्याम्ये सवं व्यक्ती 
स्वतत्र नसतान. पण काही मात्र असतात. (३) तिसन्या अवस्थम्ये ती 
चेतन्यशक्ति पूर्णं जागत असते. तिला आप्या स्वतत्र खभावाची पणं जाणीव 
होति. सर्व व्यक्तीना वियेकपूणं स्वनत्रतेचे सवं स्वाभाविक अधिक्रार आदेत असे 
ती अल्त्‌, 
हेगेलच्या मते प्रगति ही सघष व समन्वय याच्या योगे हीते, आगिती 
अनिवायं आदे. ती विरोधविकासाने होते. तिच्यामध्ये दौन विरोधी त्याचा अथवा 
वर्तीचा विरोध चाद असतो. व त्याच्या समन्वयाने नवे तत्व अथवा ब्रत्ति तयार 
होते, ह्य तकपद्धति अथवा कारणमीमासा रूढ प्रकारची नाही, 


त्याच्या मते एखादी कस्पना अथवा तच प्रचलित असते. नतर त्याखा 
विरोधी दुसरे तत्व पुटे येते. त्या दोघाच्या सघप्राने एक नवे समन्वयरूपी तस्व 
सुरू होते. ते प्रचलित ज्ञाल्यावर दुसरे नवै विरोधाचे तस्व पुटे येते. त्याचा 
सघप्रं होऊन एक आणखी नवा समन्वय दीतौ. या प्रकाराने प्रगतिरूपाने सत्याचा 
अथवा तस्वान्ा विकास अधिकाधेक हाता. ही प्रक्रिया इतिहासाच्या घटनामध्ये 
सापडतै व ती सदेव चाद असते. 


हैगेखने चैतन्यश्षक्तीचा तिसरा आविष्कार प्रक्षियामध्ये पूणेपणे ज्ञाला आ 
असे सागितठे, आणि इश्वराने मानवाना स्वतत्रतेचै अधिकार आणून देण्याचे 


४२ दत्तोपत आपटे स्मारक अंध 


काये प्रियाच्या हातीं सोपविठे आहे. या देगेकच्या कल्पनेमुके एखाद्या लास 
ध्माप्रमाणे एखाद्या विशिष्ट राष्टाला वश्षाखा अथवा वगौला सुद्धा ईश्वरे दिलेले 
प्रेषित कायं असते हा विचार प्रामुख्यानें पुढे आला, आभि त्यमु राष्टवादाला, 
वंशवादाला व समाजवादारा अधिक जोर आटा. त्याच्या बिरौधविकासपद्धतीचा 
उपयोग माक्तंने आपल्या जडवादाच्या तकप्रणालीला करून घेतला, हेगेखचे 
इ तिहासाचे तस्वन्ञान हे अनैतिहा धिक आदे. ते इतिहासाच्या अनुभवावर अधि- 
षित नाही. त्याची रेतिहाकिक प्रगतीची तर्कप्रणाली निव्वठ तार्फिक आहे. 
त्याचे एेतिहासिकं तच्चज्ञान सत ओंगुस्तीनच्या एका दविक योजनेसारखे एका 

चैतन्यतस्वाच्या आविष्काराचे अषि, सत॒ अंगुस्तीनच्या इ तिहासप्रणाटीमय्ये 
जसे इश्वर व सैतान याच्या सप्रामाचै इन्द्र॒ दाखविले आदे, तश्च ठैगेख्च्या 
इतिहासप्रणाटीमध्ये नीचोच्च स्वतत्रतच्वाचे इन्द्र दाखविकरे आदे. जसा ईश्वराचा 
पूणं जय शेवटी होतो, तसा चैतन्यरूपी उचतस्वाचा पूर्णं आविष्कार शेवर् होतो. 
हे दोन्ही प्रकारचे संग्राम अथवा सघष, अवस्था अथवा युगरूपाने आपल्या अतिम 
सितीप्रत पोचतात. पण ही सर्वं तावकं विचारसरणी इतिहासाच्या वास्ताधिक 
चटनाक्रमाला अनुसरून नाही केवछ कास्पानिक व॒ गूढ प्रकरास्च। आहे. ती 
इतिहासाची विक़ाति अदि. हैगेक्च्या विरोध-व-समन्वय विकासपद्धतीच्या 
एतिहासिक तकरप्रणालीला ४ 101९, 00 610६, प! ग ए८्८०171 
असे म्हणतात. तौ म्हणतो हा विकास अनिवार्य अहि व॒ आपणाङा आपल्या 
भावना व कामना,विवेक व विचार त्या विकासाच्या अनुरोधाने यौजिस्या पाहिजत. 
या तच्वज्ञान्यांना असे वाटत होते क त्रिकालज्ञ व भाविष्यज्ञ प्रासादिकं पुरुषा- 
पक्षा आपल्याला परम ईश्वराच्या योजनेचा अथवा परमचैतन्य तच्वाच्या विका- 
साचा ठराविक माम व अदृष्ट हेतू हीं अधिक समजतात. हगेख्च्या मतातील 
मुख्य दोष म्हणजे तौ इ तिहासाचा उल्गडा इतिहास न जाणतां करू पहातो. 
ज्याप्रमाणे सत अगुस्तीन व बोसुए. यानीं आपले इ तिहासक्रमाचे धार्मिक तस्व- 
सान खरा इतिहास न जाणता रचले, तसे हैगेल्प्रभर्तीनीं व॒ माक्स प्रभ- 
्तनिीं केले. 


कै % कैः ॐ ४ 


१९१. उदार मतवादी विचारसरणी 


कार्ल फरीडरिक क्राउस ( 811 21607160 1986, इ.स. १७८१- 
१८३२ ) याने " इतिहासाचे सामान्य तच्वज्ञान ` हा प्रथ लिहिखा, त्याच्या मर्ते 
मानवसमाज अनेक अवस्थेतून जातो. त्याची तुलना व्यक्तीष्या जीवनाश्ीं 
करणे उपयुक्त आहै. सुरवातीला प्राथमिक समाज असती. तौ काठ मनुष्याच्या 
जास्यपणाचा; सालक एकीचा व सर असतो, नतर तारुप्याचा विविधतेचा 
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व वादीचा काढ येतो. त्यामध्ये तीन अवस्था. दिसतात. एक, अनेक देवता 
मताची प्राचीन, पौवौत्य व पाश्चात्य देद्यातीर अवस्था; दुसरी एकैश्वरी मताचै 
मध्यकालीन पौवीत्य व पाश्चात्य देशातील आग्रही व आक्रमक साप्रदाय, व तिसरी 
शेवटची सगतीची व॒स्वतत्रतेचौ. तिच्यामध्ये मनावरीर ब्राह्म शर्तीचा व 
धर्मांचा ताबा राकून दिलेला असतो. त्यामध्ये मानव हा बाह्म प्रकृतीचा व 
समाजाचा अधिकारी बनतो आणि सगन्या राष्टाची एका जगाच्या एका मोख्या 
व यरास्वी राष्टरामध्य५ घडवून आणतो. याप्रमाणे क्राऊसने भविष्याची एक 
पक्नैकाच केटी अदि. 


या सवं ताछ्िक इतिहासकाराच्या मते चेतन्यतच्वे हीं मानवी इतिहासाच्या व 
समाजाच्या विकासामध्ये प्रमुख अथवा मूठ कारणे आदित.“ ्18001ए 18 {0 
0९17 ६0 €0त ॥6 6१100066 210 01809 9 110- 
ल, {16 (०ााप्ठपऽ [01006880 9 =€ गावात ज {06 
08४1) 18606 2081718} {06 0], 111९1 0068868 211 
€701181718 10, {116 10106688 1110९] भ्र]110)0 {116 80प] &18तप91] 
8800168 81 €1191@68 {166त0171. ° 
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१२ वास्तविक व श्ा्लीय विचारसरणीचे इतिहासकार, 


एको,णिसाव्या शतकामध्ये शाल्रश्ुद्ध इतिहासाच्या टष्टीनि रान्केच्या इति- 
हासाच्या कल्पना उच आहैत.त्याच्या आरी होऊन गैरेल्या रुखकाच्या कव्पनामध्ये 
अनेक दोष हाते. बुद्धिवाय्याची आकस्मिकतेची कारणमीमासा व॒ मध्यकालीन 
इ तिहासाब्रदर तुच्छता, अस्स साधनाचा व व्यवस्थित साधनसम्रहाचा अभाव, 
साघनपरीक्षणाच्या ज्ञानाची व पद्वतीच वाण, आणि इतिहासाची अभ्यास्पद्धत 
न्यवस्थितपणाने व योग्य माणसाकद्न रशिकविण्याच्या शाखाची उणीव, अः ते 
होते. 

भावनावाद्यानीं जरो मध्यकाठान इतिहासाक्डे पूणे लक्ष दिटे व इति- 
हासाच्या ओषात सातत्य व सव्रघ आह, असे दाखविे, तरी त्यानीवराष्र 
वृत्तीच्या इतिहासकारानीं आपल्या वा्िकं अथवा जातीय दुरभिमानाने इति- 
हासाखा पक्षपाती स्वरूप दिले. रष्टूवाद्यानीं मात्र विपुर अस्सल साधने सशोधून 
तीं उत्तम रीतीने सपादन करटी. 

तैन्दा साधनाचे निःपक्षपाताने सक्षोघन करणे व त्यातील घटना योग्य- 
पणे जु्वून त्या घडल्या तश्चा निर्विकार पद्धतीने माडणे हे काम आवश्यकं होते. 
ग्रा प्रकारची श्ाल्रीय रेतिहासिक पद्धत पूणेत्वाला येण्याला दौन गोर्टीची 
जरूयी होती; एक बहिरग परीश्षणाची; साधनाचा अस्सलपणा तपासप्यास राग- 
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णार साहाय्यक शचख्रि-साघनाध्ययनश्षाल्न, काल्गणनशाछ्न, शिलाटठेखदाल्ञ 
प्राचीन लिपि, कोशशाल्न, भाषाराल्न, द. आणि दुसरी अतरगपरीक्ष- 
णाच अथविवरणात्मकशाल्ने-समाजक्ाल्ल, मानसशाख्न, राजशाल्न व॒ अ्थराष्न 
याच्या योगाने साधनाचा अस्सख्पणा, म्रथकाराची आकलनशक्ति, व घटनाचे 
अथपरीक्षण करण्यास मदत होते. दयं सर्व श्ाश्रे १९ व्या दातकात परिणतीस 
आली व त्याचा उपयोग अस्सल साधने व॒ यथाथ घरना समजण्याला माला. 
या सवौचा उपयोग करून त्याने ' गतव्रृत्तातावरूनच वतमान घना समजतात, › 
हा सिद्धात बाधा, 


वार्थोल्ड गेर्जगिं निनुहर ( 8810010 ७601६ न160प 02 इ. स. 
१७७६-१८३१ ) हा आयुनिक इदातिदासटरेखन पद्वतीचा पदिला ग्रथकारं 
समजला जातौ. तयी पण या नन्या समग्र सशाल्ल पद्वतीचे श्रेय कोणा एका 
ेखकाला अथवा रेखकसमूहाला देता येत॒ नाही. निबुहरने आपल्या 
पूर्वीच्या सशाल्नपद्धति एकत्रित करून त्याचा समन्वयाने उपयोग करण्याचा 
प्रयत्न केला, त्यास अनुसरून व्याने रोमच्या सस्थाचा इपिहास दिदिटा, या 
त्याच्या पद्वतीने रान्फै व मोमसन याना प्रेरित कटै. याच्या पूर्वी जमनीमर््ये 
जोहान मार्टिन क्काडनी ( वणा 497 (10क2व71 ) या विद्धान्‌ 
गृरहस्थाने १७५२ मध्ये एक॒" इ तिदहासाचे सामान्यश्ाछ्लन ` हा ग्रथ लिहिला. 
त्यामध्ये त्याने उत्तम बौद्धिक व॒ चिफित्सक पद्धतीने (१) रेतिहासिक 
पुराव्याची सामान्य लक्षणे, (२) एतिहासिक साधनाचा अस्सख्पणा, (३) 
व्यक्तीचा पराक्रम अथवा कार्यं, (४ ) एतिहासिक सभान्यता व कारणता आणि 
( ५ ) एेतिदहाक्षक अ्थविवरणाचे प्रश्न, याचा सृषम विचार केला अददे. त्याच- 
प्रमाणे याक्रोव डानिअल वैगेडिन ( १8८९०४० 18116] ष्हना इ, स. 
१७२१-१७९१ ) याने आपल्या “ जगाच्या इ तिहासाची विवेकपूण्ं योजना ›› 
या ग्रथात इातिहासकाराचे विद्षेष प्रश्न, साधर्नँचे पयीक्षण; त्याची छाननी व 
माणी, जगाच्या इतिहासासव्रधी सवंसाधारण विधानि आणि सामाजिकं व 
सास्कृतिक वादीचीं लक्षणे, याचा विचार ऊखा आदे. त्याने युरोपचा सवौगीण 
इातहास टछिदहिखा आहे. 

रान्के 

लेओपोल्ड फोन रान्के ( 16010016 ५0 1820} 6 इ.स.१७९५-१८८६) 
हा सर्वात मोटा इतिहासकार जमनीमर््य न्नाखा, त्याच्या''आधुनिक इ तिहासरेख- 
काची समीक्षा? या ग्रथामथ्ये त्याने ठेखकाच्या साधनाच्या मूढाचे व त्याच्या अत- 


रंगा परीक्षण व विशेषण कैट , केवव्छ समकालीन साधने उपयोगांत आणणे व त्याच 
मूढ क्षोधणे एवर्देव महष्वाच नसून, व्याव्ररोबर श्या केखकानीं ती छििछी त्याच्या 
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स्वभावाचा, विचाराचा, कृत्याचा आणे सधीचा पणणं अभ्यास केला पादिजे. 
रान्केने इपतिदहासपद्तीच्या श्ाल्लीयत्वात दही अतरगपसक्षणाची भर घातली. 
त्यावरून साधनटेखकाच्या मुके लिखत साधनाम्ये वास्तविक घटनाचे फिती 
रूपातर अथवा विकृति होते ते समजते, व ते वजा करता येते. त्याचधरोब्रर 
रान्फेने असे प्रामुख्याने प्रतिपदि कां गत घटना जल्ला वज्या अपूर्व प्रकर 
घडल्या तश्चा सागगे. त्यामध्ये वत॑मानकाकाचै यिचार व॒ आग्रह उपयोगात 
आणता कामा नये. तो ग्हणतौ ‹ 18021] 88. 110 1{ 0200606 
622611ए 870 6९पा क्ष. त्याच्या इ तिहासख्खनाचे प्रादेशिक क्षत्र 
मीठे हीते. त्यानै सर्वं युरोपच्या इ तिदासासवर्धीं उत्तम प्रकार चिरस्थायी रूपाचे 
वाङ्मय लिद्दिरे आदे. व्याने जे ग्रथ छिदि तेवल्याना उपयोगी पडणारीं स्व 
साधने त्याखा अभ्यातत आर्ट नार्हति, आर्धक, सामाजिक व सस्थात्मकं 
जीवनाच्या घटनाकड प्रायः दलेक् करून व्याने मुख्यतः राजकीय घटना व कर्ती 
माणसे याकडे अधिक लक्ष दिके, त्याने लकाच्या उत्थानपतनाचा विचार कला 
नार्ही. त्याच्या एतिहासिक दृष्टमध्ये ईश्वरी नैमानिमाच्या विचाराचा भाव अथवा 
कठ होता. त्याने दूधर, प्रिया व हदिनञ्चोलनं राजवश् याब्रदल अधिक उत्साह 
दाखविखा, त्याने जीवनाच्या मागे असस्स्या करस्ना व॒ भावना याचा खोल 
विचार कटा नाही. 


त्याने १८३३ मध्य इतिहासाची शाब ( (18011691 उला087 ) 
काढटी. त्याच्या रिक्षणाने इपिहासपद्धतीचे शिक्षण व्याच हातकररू विद्या 
्योना मिकाटे. रान्च्या या इतिहासथिषयक कामगिरी इतिहासाच्या 
श्राह्लीय पद्धतीचा पाया पूणैपणे रवला गेखा. गेञाग। वेरक्च हा रानेम्वा उत्तम 
शिष्य होता. त्याने आपले. जमन इतिहासायचे काम कार्च कसोरशशीने व पूरणैतेने 
कटे. 
रान्क्च्या मते प्रत्येकं देश्षाचे व युगाचे रहस्य अथवा महिमा समजम्यास् 
त्याच्यामध्ये वावरत असख विशेष विचार व भावना धारा~त्यातील कालात्मा 
( 4616180 )-समनून पेतला पाहिजे. त्याने प्रभावित होऊन व्या काटातीक 
घटना घडतात. परस्तु हा कालात्मा त्यावेवठच्या षटनैच्या भोवताख्ची कवठ परर- 
सिति नन्दे. ती मानसरूपी प्रेरकं व जनकशाक्तं आई. इतिहासामागील सूत्र 
अथवा तच्वक्ञान शोधण्यात रान# या कालाल्म्याच्या कंस्पनेपटीकड गेला नाही. 
कालात्म्याचे विक्षेपण न करता व उपपात्ति न लावता त्याचे कवन निरूपण 
करणे एवच इ विहासकाराने करावे असे रान्तेने प्रतिपादिरे. 
गत हतिहासाचा पुरावा गीवा करणे आणि त्याच्यातील जीवन यथार्थ 
रूपाने माडणे हैव दतिहासकाराचे आय्य कतव्य आदे, ते षड्ठे तके व ॒त्या- 
काठच्या लोकाना दिसले तसे माडले पाहिजे. म्हणजेच ते समजणे शक्य आहे. 
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याकरता त्याकाढच्या कवत्ववान्‌ व्यर्तीचै विचार व कृत्ये पूणेपणे अभ्यासर्टीं 
पाहिजेत, स्वतःची दृष्टि ब विचार त्यामध्ये योजके तर इतिदहदासाला खेषैपणा 
येद. गत धरना चित्र त्याच्याच सादाय्याने उलगडखे पाहिजे. जवढे सांपडेख 
तेवडेच खरं धरे पाहिजे. तें ठीक सामजण्यास त्या वैढचा अपूव कालात्मा 
( 46116187 ) समजत्तर पाहिजे. दुसन्या दष्टीचा, कखनेचा अथवा उपायाचा 
उपयोग नाही, हा कालात्मा समजून घेऊन त्या काठच्या सवं प्राप्न साधना- 
वरून त्या वेठचें पूर्णं चित्र उभारणे एवढेच खन्या इतिहासकाराचें 


क्तैव्य आरै. 

मोमुसन 

यिजाडोर मेमुसेनची (11160001 00110867 इ.स, १८१७-१९० ३) 
इ तिहासनिर्मिति फार विपुर आहे. त्याच्या क्िखाणात उच्च मावनेचा व अचार 
बुदधिसामर्थ्याचा जोर आहे. त्याने रोमच्या इतिहासाच्या अभ्यासात व टेखनांत 
महदतर घडवून आणे. प्राचीन रोमन रोकाच्या सस्थामध्ये अतभूत असें 
जीवन त्याने प्रगट कटे, त्याचप्रमाणे महष्वाच्या घटनाचे अथं व मोल्या 
व्यक्तीचे कार्यं त्याने उल्गह्ून दाखविकले. नमुन्यादाखल वाचकानीं त्याच्या 
हिस्टरी ओफ रोम या प्रथातीर ज्यूखियस सीक्लस्चे वणेन पावि (खड ४ भाग 
११). त्याची भापाक्षेखी उच दजोची होती. त्यामध्ये शन्दसामथ्य॑ व अर्थ 
साम्यं होते. त्याच्यामध्ये अपूव मोलिकि बुद्धे व कल्पकशक्ति होती. तो 
रान्केच्या तोडीचा किंवा वरचढनच इतिदासकार होता. त्याच्या ग्रथात अपरिपक्र- 
पणा नाही. त्याच्यामध्ये कस्पकराक्ति व बिवेचकक्षाक्ते याचा योग्य मेव होता, 
त्याची दृष्टि व्यापक अपून त्याला बारकसासीक गोष्टीचे आकलन करण्याची 
अचाट शक्ति हती. त्याने रोमन सस्कृतीचे जीवन व रहस्य पूणैपणे जाणून ते 
योग्य मा्रेत उत्तम तस्शने मादन दाखविे. त्यामध्यं जिवतपणा आहे. त्याच्य। 
मत ‹ {116 € 01 11181016 01606688 18 [पप '६. 


तस्लाच एदुआद मेयर ( ?त080 1166 इ, स. १८५५-१९२०) 
हा इतिहासकार होता. तो माम्पनच्याहिपक्षां वरच्या दजाचा होता. त्याच्या दकि 
हासात सवं प्रकारचे अवश्य गुण दिसून येतात. त्याचा प्राचीन जगाचा इतिहास 
हा अप्रतिम अहि. त्याच्या इतका विद्धान्‌ इ तिहासकार अजून श्ाटा नाहीं असें 
म्हणतात. १९ व्या क्तकाच्या साधनविकित्सक व धटनाविवेचक शाल्नीय पद्- 
तीच्या इतिदासकाराच्या प्रयत्नार्नीं प्रचड साधन-ग्रथ गा श्चारे, साधनायें 
निमीण श्नाली व साधन-सश्षोधन मड उत्पन्न ्चा्टी. त्यांनीं त्यासबरधीं सदम॑ग्रेथ व 
त्यांच्या याद्या; सूच्या व कश्च तयार करे, महष्याची साधने निवद्भन, अभ्यासून व 
रिपर्णे व प्रस्तावना देऊन प्रकाषित कर्ली, त्यायोगें इतिहाससंदाोधनायचे व 


आधुनिक इतिहास्षकार व त्याची मरतं ७७ 


टेखनाचे काम बस्व सोपे भ्नटे आहे. सरकारनियुक्तं मडके व खासगी मडके 
यांनी हं सक्लाधना्चै, प्रकाषानार्च, ठेखनाचं आणि साधने रक्षण करण्याचें 
काम मोख्या प्रमाणावर कैट आदे. त्यासबधीं अनेक प्रथ, ग्रथमाला व नियत- 
काका त्यांनी प्रसिद्ध केल्या अदित, 


४; ऋ ५) ५; £ 


१३. आधुनिक इतिहासकार व त्यांची मर्त. 

१९ घ्या इातकात राष्टूमतवदी, उदारमतवादी व समाजमतवादी याचा 
उदय व प्राबस्य श्लाटे. भावनावाद्यानीं राष्रीयत्वाला प्रोत्साहन दिठे. त्यास 
अनुसरून इ तिहासकारानीं सवं प्रका्स्चीं जुनी साधने श्ोधणे, रती प्रका क्षित 
करणे, त्याच सकल्न करणे व त्याचा राष्टरच्या गौखाच्या दृष्टीने अथं छावणे; 
ही कामे सुरू केटी. त्यामुदे पष्ठ हतिहासार्ची महृ्वार्ची साधने मोका स्ाटीं. 
१६ व्या श्रतकापासून है काम धम॑सुधारकाच्या प्रयत्नामुे थोख्यषबरहुत 
प्रमाणात चादर होते. माबियाचै ( 21801110 ) काम या दृष्टीने प्रसिद्ध आहि, 
पण प्रन्व क्रान्तीच्या नतर बदर्टेल्या दृष्टीमुढे व॒ नेपौलिजनच्या जयामूर्टे 
उत्पन्न न्नाटेल्या आशा-आकाक्षामुके जमनी व. इतर देश्ामध्ये नवी जाग्रति 
ज्ञाटी, स्वातन्यस्योत पेरी व राष्टीय वुत्ति आरी. त्याचत्रराब्र भावनावाद्यार्नी 
लोकाचा अविनाशी व नैसर्गिक मृलस्वभाव; व राष्टरीय सस्कृति यावर जोर दिका. 
उदारमतवाद्याचीही परपरा वप्रेणा सुरू होती. जुन्या व नन्या क्रान्त्याच्या 
योगाने ( १६८८; १७७६, १७८९, १८०७, १८३०; १८४८ ) ती बरा- 
वली होती. दयाच्यामध्ये मानववशवाद्याच्या वक्षाब्रहख्च्या उच्च नीच गुणाच्या, 
कल्पनेची भर पडली होती. त्याचा एक परिणाम आपस्या राषटूाब्रघी सवं 
साधनसामग्री गोटा करण्यात, जुखविप्यात, सुरक्षित ठेवण्यात व प्राद्र करण्यात 
ज्ञाला; दुसरा परिणाम त्या साघनांचे यथााल्न परीक्षण करण्यात ज्ञाला; व 
तिसरा; त्याच योम्य सकलन्‌ करून यथावृत्त इतिहास छिदिष्यात स्चाला. यामे 
इ तिदाससक्षोधनाचे व सकल्नाचे नवे इ तिहासक्षाख्र, व आकल्नाचे नवे तच्छन्ञान, 
मनू लागले, त्याबदहल भिन्न प्रकार व मते उदयाला आङ. 

(अ) जमन इतिहासकार, 

जरमनीमध्ये बेरन फन स्टादनने ( एश्ः00 ४0 9160 इ, स, १७५.७- 
१८३१) गेआगं हादरनस्वि पेर॑ञ्नव्या ८ 06018 पना] 9107 इ. स, 
१७९५--१८७६ ) साहाय्यानेँ जमेनीच्या इ तिहासाची प्रचड साधनसामुप्रीं 
गोढा करावयाचे काम सुरू केके. पुढे ते गेआगं॑वेरञ्च ( 060 १४12 ) 
याने उन्तम चावि. इतर अगासबर्धीं अशीच मोरटा साघ्रनसामभ्री मेका कटी 
गेली. त्याबरोबर जमनीवा दतिद्ासत रष्रीय दृष्टीने छि्ण्याचे काम जोहान 


८ दत्तोपंत आपटे स्मारक ग्रथ 


गुस्टान्ह डायसन ( १० (ाा8कप 0100800, इ. स. १८०४ 
१८८४ ), हाईनरिक फोन टाइट्‌चके ८ प्रशा11160 ४0 16168610} 
इ, स, १८३४-१८९६ ) आणि हादईैनरिकं फोन सिते ( पशपत 0 
86], १८१७--१८९५ ) यासारल्या नामा कित इ पतिहासकारानीं केले. 
त्यार्नी राष्रूजीवनाच्या प्रत्येक अगाचे पूरणं व जोरदार बणन केले अहि. त्यानीं 
प्रशियाच्या कसबगारीच्या इतिहासाची फार प्रश्षसा केखी अदि. त्याची आग्रही 
व पक्षपाती राष्ट्रीय दृष्टि होती 

गुरीए्मौ फैरेयो ८ 6९116110 ?€11610 ) ह्याने आपस्या 4168 
1688 2710 26611116 ग {0116 ' या नामां करत ग्रथात सामाजिक, आर्थिक 
घ नैतिक कारणाचा व अगाचा विचार केला आदि. त्याचा रोमन इतिहासाच्या 
रहस्याचा उलगडा ( ए€-ालाएा68्०ा) ) फार नवीन अहि. त्यामध्यै 
सस्थाच्या विकासाचे विवरण आहे" त्याच्या जलिखाणावर कम्यक्य्या मताचा- 
इतिहासाच्या विकासामध्ये सामुदायिक मनःस्थितीचे मह्व-परिणाम ला अदि. 


(आ) प्रच इतिहासकार 

इतिहासा्चीं साधने गोला करण्याचे व सपादण्याचे कामजो माविअओ 
(इ.स.१६३२-१७०७) च्या वेिपासून फरान्समध्ये सशास्र चाल्ले होते. १९ व्या 
शतकात हे काम प्रचड प्रमाणावर कैठे गेटे, असे काम करणारे व॒ रान्फरच्या 
पद्धती चै इतिदासकार फ़ान्समध्ये अनेक ज्ाठे. 


फरान्सुआ गीन्लोन ( 18110018 (1707 इ. च, १७८७--१८ ७४) ह्या 
कामात स्टाइ नसारखा पुढाकार घेतला .त करान्सचा पाहिला मोठा इ तिहासकार आहे 
तो विद्रत्तेमध्ये व चोख साधनक्चानामध्ये रन्च्या तोदीचा नसलखा तरी त्याच्यामध्ये 
धटनाचे विश्छेषण व सश्छेषण करण्याची मोठी रक्ते होती. त्यानेच करान्समधील 
एतिहासिक अभ्यासाला मोठे प्रोत्साहन दिठे. गीञ्चाने वणैनाच्या रेवजी 
विवरणाकडे व तात्प सागण्याकडे विशेष लक्ष दिले. त्याला ब्यक्तीपेक्षा सामु- 
दाक जीवन रेखारणे अधिक योग्य वाटे, त्याला उत्तम वर्णन करता येत नक्ष. 
परतु त्याचे विचार व्यापक व दृष्टि खे होती. त्याच्या लिखाणात करेची मोह- 
कता नाही, पण विचाराचै आक्रपंण आहे. षटनाच्या अतरभभूत असले सवध, 
तच्वे व कल्पना तो आकटन कड्न त्याचा यथायोग्य उरख्गडा करू रफ. पण 
त्याला मानवी जीवनाच्या अपूवैते्चै, व त्यातील व्यक्तीच्या विष स्वभावाचे 
निरूपण करता आले नारदी. 


ग्षच्या मते साधने क्लोधार्वी, ती तपासून घटना निवडाव्या, त्यांचे 
सबंध व त्याचं कारणे हडकार्वी, त्यार्चौ बाह्य स्वरूपे आणि त्यार्चीं आतरिकं 
तत्वे व अपृवं लक्षणे वणाव. आणि अक्षा प्रकार गत इतिदासाचीं चित्रे कादून 


टृप्रन इतिहासकार ९ 


श्यांचे परिणाम, रोख, गति हीं ` दाखवावीं . गीभ्चोने युरोपीय संस्कृतव्वि सामान्य 
इतिहास $शषिला आह. 


फ़रान्सम्ये इतिहासाव्या विद्याथ्यौना एतिहासिक सश्नोधनाचे शिक्षण 
देणारी संस्था 1760016 068 (18168 ( साधन-सशोधन-शाा १ त्याच्या 


वेले १८२९ म्ये स्थापन ब्चाटी. तिचे इतिदहासाविपर्यीचे कामव प्रतिदि 
फार मोटी आहे. 


फ़रान्पुआ मिन्येचै ( 7216015 1016067 इ, स.१७९६-१८८५ ) 
ग्रथ नन्या एतिहासिक पद्धतीने उत्तम प्रमाण अहित. त्याची कारणमीमासा उत्कृष्ट 
आहे. मिन्येका घटनान्वी साखनव्टी जुखविणे, त्यातील प्रगतीचा धागा दाखविणे 
व त्यासवर्धीं विचार करणे, याब्दल्ची योग्यता हती. त्याची मापा सुब्रीधव 
सरव अदि. तो साधनम्रथ सपादन करण्यात कुशल दता. त्याचा इतिहास 
उत्कृष्ट प्रतीचा आहे, तो फरान्समधील त्यावेखचा फार मोठा इतिहासकार सम- 
जटा जातो. तरेव आओगुस्तीन थिएरी ( 4६8४170 गराा7लताफ इ. स. 
१७९५.--१८५६ >) लद अडासफ थिएस (11018 ^त0186 1111618, ३, स. 
१७९८--१८७३ ); जौ ब्दिक्टर दुर्या ( 0९ +#1(0' [पापङ़, इ.स. 
१८११-१८९४ ) व अरनेस्ट लाष्हिस ( 1111687 18४1886 ) हे या वृत्तीचे 
ग्रसिद्ध इतिहदासक्रार श्चाले, ते सव॑ भावनात्मक होते. व्यानीं पुण्र ग्रथ किदे. 


अल्फान्से ओलाडे ( 4101086 ^ 121 ) याचा फरन्च राज्य 
्रातीचा इतिहास त्यातीक एतिहासिक पद्रतीच्या व॒ अचूक ज्ञानाच्या दृष्टीने 
उच्च प्रतीचा अदि. आलफेड राम्बौ ( ^1"6त 81098 इ. स, १८४२- 
१९०५ ) व॒ चास साइनोबो ८ (1181168 86170008 ), यानीं प्रेन्च 
संस्कृतीचा इतिहास व इतर युरोपचे इ तिदास किदिरे आदत. 


(इ) इरन इतिहासकार 

देग्लंडमध्ये टामस कालोदं ( 17110198 (21116 इ. स. १७९५ 
१८८१ ) हा स्वतत्र इृत्तीचा इ तिहासकार क्ञाठा, त्याच्या मते इतिहासघटनेमध्ये 
व्यक्तीटा व विशेषतः वीराला मोठे महत्व अहे,व इ तिदास हा एक ९0116 ९01१९ 
10६7900 ( व्यक्तीचे साकल्यरूपी चरि ) अदि. इतिहास हा अनेक 
व्यक्ती चित्रां च सार व सकलन आदे, तो घटनाचा नैतिक दृष्टीने विचार करतौ. 
व्य्कीच्या स्वभावाचे आगि मनीगत विचाराचे व भावनाचे,त्याच्या कृत्याच्या अनु- 
रोधाने परीक्षण केल्याने इतिहास समजतो. त्याने मोठ्या प्रीडर्किचा; फरेन्व राज्य 
क्रंतीचा व क्रमिवेख्चवा इतिहास लिहिला आहि. इातिहासकार था दष्टीने तो 


कमी दजौचा अदि, त्याव्या इतिहासात चिकित्सक पद्वत नाही, प्रमाणित 
४ द.आ. 
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साधने नार्हति; बारीकसारीक माहिती चुकीची अहि, आणि दृष्टि पक्षपाती 
आहि. त्याची मते व अनुमान यथार्थं व सप्रमाण नाहीत. तो इतिहासाला 
व्यवहारात आणली अथवा आणरेटी ईश्वरी योजना समजतो. या ईश्वरी 
नाटकात कोणत्या मनुष्यानीं काय भाग वेतला व त्यामध्ये काय हृदयद्रावकता, 
कोणते सुखदुखःकारक प्रसग, कोणते रस ( करण, घीर, भयानक इ, ) अहितः 
है इतिहास दाखवितो. त्याचा इतिहास हा नास्यकथारूपी आदि. त्याने छोकाच्या 
अबिरत व सामुदायिक जीवनपिक्षा व्यक्तीच्या उत्कटं जीवनाकडे अधिक खक्ष 
दे. त्याची व्यक्ती्ची चिरे उत्कृष्ट आददत. तौ वीर पुरुष्राना इतिहासाला 
वण लावण्याचे श्रेय देतो. तोच इतिहास धडर्णीत आरभक्तौ आदि, 


दैन्य यामस बकल (इ.स.१८२१-१८६२) याच्या विचारामध्ये मात्र नन्या 
घौद्धिक. प्राङातिक व जीवनशाल्नाचा प्रमाव दिसून येतो. व्याने आपल्या 
¢ इग्लडमधीरु सस्कृति इतिहास › यामध्ये प्राकृतिक भूगोटखाचै नियम व 
मयांदा, याचा मानवसमाज व समजुती यावर ह्योणारा परिणाम, तद्त्‌. मनुष्याच्या 
कर्त्वाचा उलट त्याच्यावर परिणाम; याचा विचार गा आहि व व्याबदल 
आपर्टी कादं मते प्रतिपादिर्टी आदित. जब्दा बौद्धिक जाणीव व कर्वृत्व कमी 
असते तेन्दा मौमोलिक प्रभाव जास्त असतो. अश परिस्थिति प्राथाभिक समाजा- 
मध्ये असते. पण त्याच्या उट प्रौढ समाजात मानवाच्या बौदिक शोधामुकेव 
कतैत्वामुके भौगोलिक प्रभाव कमी होतो, परिध्यितीची पकड कमी होते, व 
मनुष्याचा पगडा तिच्यावर बसतो. त्याच्या मतै “ {06 ^त52166 
एप्रणुरल्छण लर्ा188107) 18 ९119196161186त ए = & त1701111511176 
17111066 रग 07७1681 19 फ 8 2116 8 11616881 10116766 
2 1167108] 8 8, ?› 8116 {1180 ^" {116 1069816 ° © 911188.{1011 
18 116 पारी ग ४06 फ1्त्‌ 0ष्लाः 60611181] 8्€ा18, 
त्याच्या मते मनुष्य हा निसगोचाच एक भाग आहि. तेग्दा इतिहासाच्या गतीन्वे 
नियम दहे स॒व्या नियमासारसखे अदेत. यावरून तौ इतिहासाच्या गतीचे 
काही प्राकृतिक नियम टरवृ पादात अदि. 

१९ व्या श्लतक्राच्या सुरवातीला इग्टंडमध्ये इतिहदासाचा यथाश्ाल्न 
अभ्यास फास्व मागे होता. देनयी दाल्मने ( प्ल प्रशा, इ, स. 
१७.७७-१८५५९ ) इतिहासलेखनाची आधुनिक परपरा सुरू केटी. त्या 
१८१७ मध्ये युरोपच्या मध्ययुगाचा ( ४16 0 {116 82.06 ग -परा०ु)€ 
तणा 1106 2116016 ^&68 ) इतिहास छिहिला. तो वर्णनात्मक व 
विवरणात्मक अहि, त्याने मुख्यतः सस्थाच्या वाढीवब्हल छिद्रे; त्या काटन्या 
लोकव्यवदहाराब्रहर अथवा विचाराबहल नाही. त्याची ब्रृत्ति समतोल बव न्यायी 
होती, व्याने इग्टंडचवा वेधानिक ( 0ण817पा०प०] (तान्प 
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20180 इ, स, १४८५--१७६० पर्यंतचा ) इतिहास उदारमतवादी 
दनि लिका, त्याला प्रजाखात॑च्याची व पारेमेटसस्थेची आवड होती. त्याची 
विद्रत्ता, त्याचे परिभ्रमपूर्वक संशोधन व त्याची न्यायी बृत्ति हीं वस्व्या दजाचीं 
होती. 

दे ग्लडमध्ये इतिहासाच्या साधनांचे न्यवाध्यत सशोधन व॒ संपादन १९ 
ल्या शतकाच्या पूर्वी क्ले नाही. या शतकाच्या ईभ्रज इ तिहासकारामध्ये जातीय, 
वां शिक व राष्ट्रीय भावना प्रर हती. त्यानीं जमेन व अग्लोसेक्सन लोकाच्या 
वर्चसखाचे व करत्वाचे खूढ ( 10४1 ) व॒ मत॒ आपल्या इ तिहासात माडल. 
त्याच्या मते स्वतत्रतेच्या कल्पनेचा उदय, वाढ व॒ पारन जमन जार्तीच्या 
खोकसभामध्ये क्चाठै. अक्षा मताचै इंग्रज इतिहासकार रामस मेकाले ( इ. स. 
१८ ००-१८५९ ) जान कबर ( 4०10 {4€71016 इ.स. १८ ०७--१८५७ )) 
विस्यम स्टन्स ( #¶11118.101 37008) इ. स. १८२५-१९०१ ), एडवडं 
प्रीमन ( 0210 7166181 इ, स. १८३ ३-१८९२ ) जेम्स ॒पृरड 
( १९168 {०प०९, इ. स, १८१८-१८९४ ), सर जान सीली ( 911 
0४ 86्नल, इ. स. १८३४१८९५), सर रिच मीन (9 16910 
01667 ) इत्यादि होते. ह्या सवं इतिहासकारानीं इग्रज रोक; इरजाचा 
द तिदास, व सस्था व समजुती, त्याचे राज्य व साम्राज्य याचे गोडवे गायठे. 
त्यांनीं इतिहासात राजकारणाखा प्रमुख स्थान दिठै; आणि इग्रजाच्या राज्य- 
नीतीखा ब साम्राज्यनीतीरा, आणि लोकप्रतिनिधि समभेला व सस्थाना वचंस्वाचें 
स्थान दिले, हीं मते पुटे कारी अशानी खोरी ठरलीं व त्यामुढे बदलार्वीं ागर्ली. 
फरेडरिक सीबाम ( 1616116 96600170 इ. स. १८३३-१९१२ ) 
फरेडरिक विस्यम मेर्ड ( #16तलााल]र काक्षा किक इ. स. 
१८५०-१९०६ ) व॒ पोल न्हिनोग्रडाफ (281 ४1061864 इ. स, 
१८५.४-१९२५ ) यार्न या आत्यतिक आग्रही मताटा मुरड घातटखी. त्यानीं 
इतर जार्नाच्या प्रयत्नाचा, पराक्रमाचा व कामाचा आढावा पेऊन त्याचा इति- 
हासामधील भाग दाखविला, 


विक्षम विस्यम स्टन्स याने इतिहासाच्या व्यवस्थित सशोधनाचे व सपाद- 
नाचे काम मोञ्या प्रमाणावर केले, त्याने १८६३ पासून बरेच इ तिहाससाधनाचे 
खंड प्रसिद्ध॒ करे. त्याला इतिहासपद्वतीचे सव॑ अभ्यासप्रकार व ठेखनप्रकार 
नचचागरे अवगत होते, साधने गोना करणे, सक्षोधणे, जुठकविणे, आगि त्याच्या 
यथाथ परीक्षणानतर त्यातील घटना विषरयवार व॒क्रमवार रचून त्याचे योम्य 
वर्णेन ब अथं करणे आणि तदनुरोधाने इतिदहासाचे खरे व सपूणं चित्र योग्य 
भार्षैत मांडे, ह्या सव॑ गोष्टी त्याने यथामति पण यथाश्ाघ्न कल्या. त्याचा दी 
उन्योग, भिनचूक वणन, सृकम अवलोकन व सावध विवेचन; ही स्वं फार वाखा- 
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णणीय अदित, त्याने इग्लडय्या व युरोपच्या काही भागाच्या इ तिदहासाचें वास- 
विक चित्र उत्तम दिरे आदि. त्याची विद्भत्ता मोढी होती. तो कुल्लाम्र बुद्धीचा 
होता. त्यार्ची अनुमाने व परीक्षण न्यायी व॒बिनचूक असे. त्याची स्वभावचित्र 
उत्कृष्ट अहित, त्याचा दग्ेडचा वेधानिक इतिहास ८ (00811108 
प्राश ण 8 णदा9णत्‌, 3 १०18. ) हा नमुनेदार अहि. त्याने 
मिली सवं साधने उपयोगात आणर्दी आहेत. त्याचा मुख्य पक्षपात 
ईग्छड हे जगाला राजकीय स्वातन्याचा सदेश देणार रर आहे असा होता. 


फ्रीमन हा विद्वान्‌, परित्रमी व व्यापक दष्टीचा द तिहासकार हीता. त्याने 
अॐँग्टो-सेक्सन लोकाच्या इ तिहासावर बस्च किैरे आहे. पण त्याच्या इ तिहासांत 
पाल्हाक अदि, मोजकेपणा नाही, त्याचे मन पूरव॑ग्रहाने व आवडीनिवडीने भर- 
टेठे होति. त्याने लोकाच्या चालीरीती, सस्था व कायदे यांच्या इतिहासाकडे 
विदेष लक्ष दिरे नार्ही. त्याने केवन प्रसिद्ध साघनाचाच उपयोग कला, अप्रकारित 
साधनाचा केला नाही. त्याने उपयोगात आणलेत्या साधनाय मात्र योम्य परीक्षण 
करून तीं वापरर्टी, तो वीरव्यक्तीचा पूजक हीता व आपल्या मताचा आग्रही 
होता. त्याच्या मते “ पत्180 18 0887) 0016168 #त्‌ 0011४168 18 
1768677 1118707. › इतर अगाचा त्याने विचार केला नाही. राजकारणाकाच 
त्याने इ तिहासाये मुख्य अग व क्षेत्र ठरे. शिवाय, त्याने इतिहासाच्या अतगत 
असलेल्या एकतेचा ( णा 0 0158101 ) मुषा प्रतिपादिला. तो म्हणतो 
^“ ¶/116 €8861166 ग 01800 18 (णारा {फ़ 81 1116 6886166 ग 
९0 017पा॥फ़ 18 00117108. ?' त्याच्या ग्रथामध्ये माप्रेचा ओष व ओजस्विता 


आहे. 


टोमस रबे्विग्टन मेकारे (इ.स. १८ ००-१८५९ ) हा कारौ लोर विचार 
करणारा इ तिहासकार नन्ता. जरी त्याची वणैनशक्ति मोटी होती तयी त्या- 
मघ्ये योग्य प्रमाणता नब्दती. फूडमध्ये पक्षपात व॒ निष्काल्जीपणा आहि. 


सिटीच्या इ तिहासात देशाच केवकछ राजकीय जीवन व कारभार, आतर- 
राष्ट्रीय युद्धे व तह, आणि राज्याचा प्रसार व विस्तार याचा विचार व वैन 
आदे. त्याने इभ्रजी सत्तेवा व साम्राज्यनीतीचा गौरव वर्णिरखा आदि, त्याचे 
वर्णन पक्षपाती पण॒ उपदेशात्मक अहे. त्याच्या मते, “ 1810 18 116 
7001 270 10111108 18 06 पिपा, ?› ( इतिहासाचे फढ राजनीति व 
राजनीती चे मूढ इतिहास ) आदे. तौ नुसते वृत्तात वणनाङा महत्व देत नादी. 
त्याचा हेव व्यावहारिक राजकारणाची फोड़ करणे व त्याढा विशिष्ट वकण लावे 
असा आर. तन्हा सगन््या घटना वणंन न करता आपल्या उदेशाच्या दृष्टीने 
त्याची निवड करावयाची असते. त्याच्या मते, ““ 18001. 810प्ात ठौ 
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10616 @19 षि ५06 16806118 एपााठडाए 900 16 10950, एप 
10001 118 ए16 8 0 ४16 10168617 96 [118 {0166281 ग 116 
पप. 2 


्रीनच्या इतिहासात इग्रज लोकाच्या जीवनाच्या स्वं अगाना सामाजञैक, 
साहित्यिक, धार्भेक, राजनैतिक, सास्कृतिक इत्यादि स्थान मिका अदि. त्याने 
अनावश्यकं गोष्ठी सोडस्या आहित व कालाचे कुश्ल्तेने खड पाडठि आहित, 
केवट राजवश्च व राजे याच्या अनुरोधाने त्याने काट्खड पाडले नाहीत. त्याच 
वाचन विपुल होते; त्याची माहिती पुष्कछ हौती व॒ त्याची दृष्टि व्यापक 
होती. तो सक्षोधनामध्ये निष्णात होता. त्याची व्णनदौटी आकपरक अहि. 
त्याला लीकाच्या जीवनामागे असटेरे नानप्रिरक भाव, स्वैव व॒ कारणे याच 
ज्ञान होते. त्याने दग्रज टोकाचा सुदर इतिहास टछिदहिटा आ. 


हि दग्रज इतिहासकार भावनाप्रधान राष्रीय इत्तीचे होते. त्याचा परि- 
णाम दतिहासाचीं साधने गोका करण्यात, सपादण्यात व त्याचा अथं छावण्यात 
पुष्कट ज्ञाला. त्यामुे पुष्कव्ाना ते अभ्यासम्याची व सशोधित इतिहास छिहि- 
घ्याचीं सधी मिठाटी. मात्र त्याबरोबर स्वतःच्या राष्टब्रदहुक ब॒ लोकाब्रदरल 
पक्षपाती दष्ट उत्पन्न क्चाटी. त्याची फाजील स्त॒ति व स्तोम माजविले गेले. 
साधनाचे परीक्षण सगन्या्नीं चोखपणे व पूणेपणे केले नाही, आणि आप्या 
आग्रही विधानानीं इतिहयसाा विकृत वकण दिले. विल्यम एडवडं हारदैपूल 
केकी ( +11118711 05810 72100016 10४, ( इ, स. १८३८- 
१९०३ ) चा इतिहास मात्र निःपक्नपाती आहे. त्याची विद्रत्ता मोटी अहि. 
त्याची भाष्रा सर आहे. त्याने नु सता आपल्या काव्छचा सामान्य ((७€618] ) 
दातिहास लिहिला नाही, त्याने युरोपातीर नीतिकस्पनाच्या ( प्णु९७य 
11101818 ), व बौद्धिक विचारसरणीच्या अथवा विवेकठृत्तीच्या ( 8110108- 
11810 ) उदयाचा व विकासाचा इतिहास छिषिला आहे आणे त्याबरोबर 
सामाजिक व आर्धक हाख्चार्टी वाहि वृत्तात दिखा आहे. 


सम्यक रसन गार्डिनर (इ. स, १८२९-१९०२ ) हा शाल््र्युद 
पद्धतीचा इग्लडचा इ तिहासकार क्षारा. त्याने इग्ट्डचा इतिहास (इ. स. 
१६०३-१६६० ) अनेक भागात लिदहिला, त्यामध्ये त्याची विद्रत्ता, चोख- 
पणा; अपक्षपात, परिश्रम व सत्यान्वेषण है गुण प्रगटपणे दिसून येतात. त्याची 
माहिती, र्चनाकौश्चल्य व योग्यता ओष्ठ प्रतीचीं अदित. त्याच्या ठेखनात 
वास्तविकता आहे. 


तसंन्व काम पफ्रडरिक विस्यम मेर्ड याने मध्यकारखीन इतिहास, संस्था 
व्‌ कायदा यासबरधीं केठे. त्यांच्यासारखे नैतरचे इग्रज इतिहासकार चास 
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फर्य, एच, ए. एल्‌. फिंदार, ए. एष्‌. पोलाड, ज. बी. व्यूरी, जी. एम्‌. देष्दै- 
ल्यान) बदरड रसेल इत्यादि आहेत. त्यानींहिं निरनिराज्या भागासंबर॑धीं उन्तम 
प्रतीचे इतिहासलेखन कटे आहे. 


मेरल्डच्या लिखाणात विद्रत्ता, कुशग्रता, मोशिकता व मोहकता आहि. 
त्याच्या मर्ते ^ उपल 18 {116 पपा 0 81] 01800 ॥10190 ङ 0116 


110 671469्०पा8 10 61] > 01666 ज 10 प्र ध्न 7897 18 
1180 86161166 {6818 2 862111688 60. ” 


लछडं ऊकटन 

खाड अक्टन (इ. स. १८३४-१९०२ ) याने इतिहासाचा रथ म्हणून 
लिदहिखा नार्ईही, पण त्याची अनेक विषयाबदहल्ची विशेषतः इतिहास व॒राज- 
कारण याची विद्रत्ता व्रिनतोड व अगाध होती. त्याने इतिहासाची कल्पना 
व्यापक धरली व लील केटी. त्याची भावना नैतिक स्वा्तेन्याची होती. त्याचीं 
इतिहासविषयक, त्यांतील मोख्या व्यक्ते, फरन्व राज्यक्रान्ति; स्वतत्रता, राष्रायत्व 
यावय्वीं एतिहासिक परीक्चषणाचीं भाष्रणें व इतर रेतिहासिक पिषयांवरचै केख 
फार प्रसिद्ध आहेत. त्याचे विचार अतिशय गहन असून ब्रिनतौडीचे आहेत. 
त्याच्या मर्ते इतिहासाच्या कर्षत मानवी जीवनाची व सस्कृतीच्या धडामोडीची 
सर्वं क्रिया येते. तो उदारमतवादी हौता. त्याला स्वातत्र्याची विद्ेष आवड 
होती. त्या स्वातत्यकस्पनेचा उदय व वाढ यावर उत्तम ठेख लिहिठे. त्याच्या 
मते राष्रीय विधानाचा व ॒लोकाच्या सुखाचा मुख्य आधार स्वतत्रता हीच 
अहि, तिची शक्ति इतिहासाच्या धार्मिक्र व राजकीय घटनामध्ये फार मोदी अहि. 
त्याने या बरावर्तीत पोपच्या कट्टर धार्मिक मताचा विरोध केका. त्याच्या मर्ते 
५ [{ 18 {16 0166 9 18701081 86161166 0 7087 
7001811 88 116 8016 11008118} 0116710 ज 706 27 
018. ” तौ कोणत्याहि विषयावर त्यासंबेधीं सगठे वाचल्यावाचून खिहीत 
नसे. त्यामुक्के त्याने फारच थोडे लिहिले. त्याच्या मते घटनांचा विन्वार त्यांचा 
तत्त्वार्शी असलेल्या सब्धावरून व त्याच्यारक्तीं जुख्वून कटा पाहिजे. त्यावरूनच 
सत्य समजण्याचा मागे सापडतो. याकरिता बाह्य घटनाबरोबर मनुष्याचै आतरिक 
विचार याना महत्व आदह. इ तिहासामध्य विचाराना मोठे स्थान त्याने दि 
आदे. मनुष्याचे विचार व कृत्ये याच्या योगाने इतिदासातील महत्वाच्या घटना 
बनतात, घटनाचे पर्म्षण करून त्याच्या क्रमामथ्ये असटेटीं तत्वे कशोधर्लं 
पादिजत. त्याच्या विचारात गहनता व॒ यथार्थता होती, त्याने १८८२ मध्य 
स्वातत्याच्या इतिहासाची एक बृहत्‌ योजना तयार केटी तशीच योजना त्यार्न 
८५ केम्न्रिज आधुनिक इतिहासाची › रची. स्वतंत्रता हैव त्याच्या मते सर्व 
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भिन्न वारत नसून एकच वाटत होत. एक त्याचे स्प, तर दुसरा त्याचा अथ॑ 
अहि" तो गस्हणतोः- 

^ {2011168 80 0180 816 [ला प्रएष्छा = 0प{ 0 
@01110671811266, 0018 18 & 00120817) {119} 16801168 {1767 9 
27918 0 {116 87816. {४ 18 0प पाधा 10 एत्€ु0 1 16 
216 {0 0071182 {116 700९€11671॥ © 10688, 116] 8.76 1100 
1116 &0660 एप ५6 (9 प8€ ग एप्ए116 €ष्ला08, "” 

त्याच्या मते आधुनिक इ तिदासाचा मुख्य आश्य {116 611181161]02107 

0 ©0786167166 {00 क्षपा 00ाएः) अथवा 06 80४8166 0 क्ष 
{02108 0106164 {66010 › हा अदि. धर्म आणि स्वातग्य हेच मानवी 
जीवनाचे दोन प्रधान हेतू अददेत व त्याचाच इतिहदासात मुख्यतः विचार केखा 
पाहिजे. कवठ आर्थिक भस्भराट अथवा ज्ञान आणि सत्ता याची प्राति याचा 
विचार नन्द. 

त्याची विचारदक्तेि अपूवं कल्पकतेची होती. त्याच्या मानसिक शक्तीची 
पोहोच अलौकिक होती. त्याचे बारीक गोष्टीचे ज्ञान व त्याची त्यामघीर सुकम 
हृष्टि व मम॑ज्ञता फार मोटी होती. त्यार्ने इतिहासाखा जगच न्यायाल्य धरछे. 
त्याने इतिहासाच्या घडामोर्डति वीर विभूर्तीना व॒ विचास्वताना मद्व दि 
आदे. त्याचप्रमाणे इ राणी, यवन व ययूटन छोकाना महत्व दिके आद. त्याच्या- 
मते इतिहासाच्या मागे एखादी पूवे योजना, समतेची अथवा स्वातत्याची प्रेरणा; 
प्रवृत्ति अथवा निवृत्ति, धमोचे आकषण, राष्टरीयत्वाचे व॒मानवतेचे प्रोत्साहन 
असते. त्याची मते व अनुमाने आग्रहात्मक व व्यापक असल्यामुे त्यामध्ये इति- 
हासाच्या घडामोडीबदख्ष्या विधानाला छागणारे सापिक्षत्व कमी अहि, त्यामध्ये 
आर्थिक प्रभाचा विचार नार्ही. 


बटन्ड रसेर हा मुख्यतः तत्वज्ञ आदे. त्याने 1860010 8" 018 
णार इ, स, १८१४-१९१४ ) नावाचा इतिहास लिहा अदि. 
त्याच्या मते सत्तेवी आकाक्ता हेच सामाजिक जीवनाचे अथवा एतिहासिक घडा- 
मोडीचे मुख्य कारण अहे, ते आधिक कारण नाही. तो म्हणतो राजकीय मत) 
आर्थिक तत्र व मोरी माणसे याच्या सयोगने इतिहास घडत असतो. त्याशशिवाय 
योगायोगाखाही ( (08.006 ) तो कारणपरपरेत स्थान देतो. 


फिह्यस्या मते इतिहासांत एखादी ठराविक योजना अथवा सविधानक 
सांपडत नाही, पण अनेक प्रसग॒ एकामागून एक लारा प्रमाणे अवचितपणाने 
येतांना दिसतात, ¢ { 0871 866 07] 076 €061९ण<फ़ 0110 पष 
प00 90116 &8 8९९ {01108 प00 ९९. ? याकरता द तिहा- 
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सांच्या घरनाक्रमाव्रदर सवंसामान्य सिद्वान्त न बाधे, हाच नियम इतिहासका- 
राला उपयुक्त आहे. इ तिहासामध्ये आकस्मिततेचा व योगायोगाचा खे अहि, 
केव का्यकारणपरपरेचा नाही. 

जोजं पिव्रडी गूच हे आज ङाख्चे मोठे राजकीय हाकचाखी व आतर- 
राष्ट्रीय राजनीतीचे इतिहासकार अदित, व्यानं (प्र 18001 2 06 पा8601- 
&708 0 706 19011 (ल्पा ) व॒ उनिक समकाटीन राजनैतिक वृत्ता- 
ताचे इतिहास शिदिरे आदित. ते मोठे समतोख व निःपक्षपाती आहेत. 


1 ५) र ५ क 
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१९ व्या रतकात मानवी जीवनाचे सास्कृतिक अग मुख्य घेऊन त्याच्या 
उत्पत्तविदुर, वादीब्रदर व भिन्न प्रकायबदल इतिहास लिदिणांर अनेक श्ञाठे. 
त्या्नी मानवी सस्था, साहित्य, कला, विद्या, चाखीरीती) आचार, विचार या- 
बहूख्चे बरच सुगत, यथाक्रम, व यथादैश्काल रेखन के. त्या इ तिदहासकारामध्ये 
जमेर्नौत कारं लम्प्क्ट, विस्हैस्म डिल्टाय, व आओस्वारड स्पेन्टर; फ़ान्त देशात 
हेनरी ब्रेर व त्याचे सहयोगी; अमेरिफत जेम्स ह्व राविनसन व जेम्प शटवेर वु 
त्याचे अनुगामी; ईग्ट्ड देशात काडं ओंक्न; जे. बी. ब्यूरी, एष्ट. एस्‌, 
मा्टिनि, अरनीस्ड टयोयन्वी इत्यादि, यानीं या प्रकारचे स्वतत्र भ्र॑थ एकव्यानीं 
अथवा अनेकाच्या सहकाराने व साहाय्याने 18 दहिठे आहेत, 

केवन्ठ सास्कृतिक दृष्टीने लिषिटेल्या इ तिहासामध्ये काही बावर्नीतं एकं 
प्रकारचा काल्पनिक सामान्यपणा आला आहे व घटनाच्या घडामोडी व हाक- 
चाटी, त्याचा ओष व भिन्नत्व, याचे यथाथ स्वरूप नष्ट न्चठे आहे. त्यामुढे 
इ तिहासाचे इ तिहासत्व काही अशाने गेले अदि, 

काठ लामक्टने ( 91] [भण716९00, इ, स, १८५६१९१५ ) 
अशा व्यापक व विस्तृन योजनेचा जभमनीचा बौद्धिक इतिहास १५ भागामर््ये 
लिला, त्याच्या मते प्रत्येक देशाच्या इ तिहासाचै अनेक काटखड पडतात, व 
प्रत्येक खंडाचे लक्षण त्या काठ्च्या रोकाच्या प्रचलित असछेस्या सामुहिक मनो- 
विन्वारांत (४ 011661९९ 8फ९1010्168 व्रताति ) सपिडते, व 
त्याच्यामटे या युगातील व्यवहाराचा व संस्थाचा स्वभाव बनतो. इतिहास हा 
त्या युगायुगाच्या विदिष्ट॒ सामूहिक मनौविचाराचा प्रभाव व॒ अनुक्रम याचा 
¶ृत्तात अहि, पण त्याची ही युगिभागाची विशिष्ट योजना व त्याची खाद 
वैचारिक लक्षणे, हीं सवं देशाच्या इतिहासाला लागू पडत नाहीत, 

द तिहासाच्या षिकासक्रमाला एका सामान्य योजनेमध्ये समन्वयाने बसयण्याचा 
लग्रिक्टचा प्रयत्न हा रकोतिच्या प्रयत्नासारला अहि, त्याला तो प्प 
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11500118606 }{611006 ( सास्कृातिक इ तिहासपद्वतं ) म्हणतो. पण तिच्या 
योगे मनुष्यानीं केठेटे स्वतत्र उपक्रम व प्रभावी प्रयत्न ओटरखता येत नार्हीत, 
इ तिहासक्रम एका विदि निश्चित स्पाच्या सर मागौने हत नाही. सर्मोवर्ती 
असलेल्या मानिक परिस्थितीच्या मयोदामष्येसुद्धा निवड करण्याला व॒ इच्छित 
वकण घेण्याला अनेक समवनीय मागं असतात. ते काम व्यक्ति करते, त्यामुके 
तिच्याकडे निणौयकं भूमिका येते. कोणतेदहि घडटेे कृत्य अथवा घटना ही अवद्य 
म्हणून व पूव॑योजनेप्रमार्णे अथवा परिध्थितीच्या पकंडीमुटे घडणास्व होती असँ 
नाही. इतिहासाच्या घडामोर्डत व दाख्चार्छत जे भिन्न व॒ असख्य प्रकार 
( 1168 ) घह्भन येतात ते एखाद्या योजनेस अथवा आवद्यकतेस अनुसरून 
असतात असं नारदी. 


इस्टाय 


विरदेव्म डिल्टाय ( १9767) [01100 इ. स. १८३ ३-१९११ ). 
या जमन इतिहासकाराने आपल्या “ पेतिहासिक तपद्धताची समीक्षा 2 
^ 11146 ग 13001168 ¶,8800)या विद्रत्ापू ग्रथामध्ये इतिहासाच्या 
अभ्यासाद्‌ एक नवी मोटिक पद्धातं पुढे माडटी. व्याने प्रथम प्राकृतिक शासं 
व मानवी सास्कृतिक श्षाल्रे याच्या अभ्यासपद्धतीमध्ये मुढातला फरक दाख- 
विला, त्याच्या मते दोघाच्या पद्धती एक नसून भिन्न आदत. मानवी अम्यास- 
विष्रयामघ्ये त्याने इतिहास विप्रयाची गणना केटी. मानवी मास्कृतिक व सामा- 
जिक जीवनाचे खंरे ज्ञान कोणत्या पद्वतीने मिक्वावयाचै हदा व्याच्यापुदे 
प्रभ होता. ॥ 


रान्यप्रभति कवठ खप्या घटनाचे योग्य वणन करप्याचै माभ छागले 
होति, येवद्यानैच मानवी जीवनाचा खरा अभ्यास हणे हक्य नन्दते. दिस्टायनें 
या अभ्यासाचा खरा मागं दाखविला, तो कवच घटना, सस्था इत्यार्दच्या 
वणैनाचा नसून तो मानवी जीवन अनुभवप्याचा व व्याच रहस्य ओरखण्याचा 
अहि. त्याच्या मतै सर्वज्ञान हे अनुभवावर अधिष्ठित आदि. आपल्या अनु- 
भमवाची मौलिक एकता व त्याचे तच्जन्य प्रामाण्य ही आपल्या समान जा्णीविवर 
( 0708610080688 ) अवख्वून अदित. आपल्या जाणीमेच्या शक्तीने 
प्रास्त श्चाटेव्या खानुमवावरूनच आपत्याला वास्तविक मानवी घटना समजतात. 
मानवी जीवनाचे अभ्यासविष्य हे आपल्या जाणीषेनेच समजतात. तेष्दां 
त्याकरता आपस्याला या मानसिक जाणीवदक्तीच्या सवं अगाचा अन्यास करणं 
जरूर आहे. 


डिस्टाय हा इतिहास व॒मानसक्चाख्ज्ञ होता. त्याचे क्षेत्र सव॑ मानवी 
जीवनाचा व संपूरणं मानवाचा अभ्यास ह होते. मनुष्याग्या सवं विविधं शक्ति, 


९५८ दत्तोरपत आपटे स्मारक भथ 


इच्छाशक्ति) भावनाशक्ति व विचारश्षक्ति-याना त्याने आप्या ज्ञानाचा पाया 
केटा, व त्याच्या योगे त्यार्ने आप्या ज्ञानविषयकं कस्पना रचस्या., त्याच्या 
प्रतीचीं मुख्य रक्षणे अशीं आदहेत. ( १ ) आपल्या सवं काल्पनिक विचाराचा 
स्रैधघ अनुभवार्ने, भाने व इ तिहासाने प्रग कैरेल्या मनुष्यस्वभावार्शी जोडणे, 
(२) त्याचा एकमेकाशीं सब्रध शोधणे, (३) आणि ज्या मागोनें आपण 
वास्तविकं घटना चित्रित करतो व॒ ओन्खतो त्या मागौचै महृष्वाचे मानसिक 
घटक दाखविणे त्याच्या ' एेतिहासिकर तक्रची समीक्षा ( ¢ (1111पप€ ण 
18101168] {€880४) पुस्तकाचा मुख्य उदेश मानवी अनुभवाच्या सहाय्याने 
मानवी विद्यामध्ये ( 027 8170168 ) अतयत असलेटीं श्ानार्वी खरी तत्त्व 
ददधहद्रं अनुमानाने काणे हा आदे. स्यतःच्या जाण्विने ““ ८ण्वलाऽभ्णताकाह 
दुसम्याचा अनुभव समजणे, मग तो सामाजिक, सास्कृतिक, एेतिहा- 
सिक, अथवा चारितिक स्वरूपात ग्रथित असो, याच योगाने मानवी विद्या- 
सबरधीं ( ॥प्रा1870 8{प्त्‌168 ) कैठेले अनेक प्रकारचे अभ्यास व त्याचे परस्पर 
सत्र॑ध व परिणाम समजणे शक्य आहि. येथे द्रष्टा अथवा जाणणारा हा जाण- 
ण्याची घटना, विष्रय अथवा वस्तु याहून स्वभावाने भिन्न नसतो. वास्तविक 
जगामध्ये जाणणारा व जाणले यामध्ये एकात्मता असते म्हणून गत घटना 
अनुभवाने समजतात. इतिहासाचा आधार ह्या वास्तविक घरनामध्यं अतभभूत 
असल्ला अनुभव समजण्याची जाणीवेची शक्ति अथवा ज्ञानक्क्ति आह. आप- 
स्याला दुसव्या माणसा्चीं मने ब अनुभव समजतात, याचे कारण आपल्या 
खभावामध्यं साम्य आहे; त्यामुद्े आपली जाणीव दुन्याचें मन व अनुभव 
समजत, प्रस्धकजण आपस्या जाणीवेने व॒कल्पनेने दुसव्याचा प्रास्त अनुभव 
त्यामध्ये ज्षिरून स्वतः अनुभवरू ( 16-1198 ) अथवा त्याची प्रत्यक्ष प्रचीती पेऊ 
शकतो. तेन्हा सवं एतिहासिक ज्ञानाचा पाया दीच जाणीवश्षक्ति व कल्पनाश्क्ति 
अदि. प्रत्येक घरना-ती सामान्य असो अथवा अपूव असो-आपस्या जाणीविने 
अनुभवाने ओट्खण्याची शक्ती पाहिजे, याच योगे आजचा भनुष्य स्वं॑गत 
मानवी जीवनाचे चित्र आपस्या जाणीवैच्या सहाय्याने आपस्यापुदे उरे 
करू शकतो, व॒ते नव्याने अनुभवृू. शकतो. दह व्याचे जाणणे सामान्यसूपाचे 
अथवा गोकव्रेरजेचे नसून प्रत्येक घटनातमैत॒ असख्ेत्या अपूव अनुभवाचे 
आदे. इ तिहासकार वास्तविक विशिष्ट घटनाचे रूप सागतो. त्याचे काम 
घटनातीक सव॑साधारणत्व अथवा साम्यत्व सागण्याचे नसते. मानवी जीवन 
दमन प्रकारचे अद्ै--स्वसाधारण सामाज्ञक, आणि विरिष्ट अथवा अपूर्व वैय- 
क्तिक. समाजाचे व इतिहासाचे घटक व्यक्ती ह्या आदित, व त्या एकमेका- 
हून भिन्न आहेत, व त्याबरोबर मानवी जीवनाचे निरनिराठे प्रकार अहित. 


इतिहासाम्ये अतिमसत्ये व मूस्ये नार्दीत. त्याचा खरेपणा त्याच्या 


साष्कृतिक व सामाजिक विचारसरणीचे इतिहासकार ५९ 


रिविधपणामय्ये व॒ अपूव गोष्टीमध्ये आदे. त्यामध्ये देवी योजना, देवी इच्छा, 
अतिम पूर्णता, अथवा विक्िष्ट हेतुता नार्ही. रेतिहासिक अनुभव ही एक 
चाद प्रक्रिया ( 0100688 ) आदि. त्यामध्ये सव्र्यापी प्रमाणभूत व गुणातीत 
काही आहे असे तो सागत नारदी. व्यार्नी ज्यानीं अशीं सवैव्यापी विधाने 
केटी अदेत ते आपल्या काठच्या विचारमयादेने बाधटेट होते. इतिहास- 
काराला इतिहासाचे अध्ययन त्यामधीर मानवी जीवनाचीं अनेक कृत्ये, व्यवहार 
व॒वर्तणुकी याच्या विश्ठेषणास्या आधारे केरे पादज. त्याखा त्याख्या 
अनुभवाच्या बाहेर जाता येत नारदी. एतिहासिक घटना व प्रसग आपव्यासमोर 
घडरेठे नाहीत. ते आपत्याटा आन प्रत्यक्न पाहता येत नार्हति. तेब्हा त्याचे 
स्वरूप ओख्खण्याच्या पद्धतीला एतिहासिक तकपद्धति म्हणतात. जे घडले 
त्याचा वास्तविक रूपाने आप्या विचारणं काहीं सव्ध नारदी, पण आपण जे 
त्याब्रहटर्यै चिन्न आज उभे करतो त्याच्याशी आपल्या विचाराचा सवध अहि. 
आपस्या त्याबहख्व्या आजच्या कस्पना ह्याच आपण एतिहासिक घटना सम- 
जरतो. त्या कल्पना चुकीच्या व विपर्यस्त अघ्‌ शकतात. घटनाचै सव॑साधारण स्वरूप 
सागितल्या्नेँ इतिहासाचा उरश सफल होत नारदी. त्या कशा खन्या षडल्या व 
त्यां चै वास्तविक रूप कसे दते ह समजले पाहिजे, आपण गतघटनाचे आपे 
वर्तमानचिच्र देच गतघय्नाचँ खेर चित्र पेन चार्ता. सध्या अस्ित्वात 
असलेला पुरावा व सध्याच्या त्याबदख्च्या कपना यावस्व गतघयनाचंँ आपले 
वास्तविक चित्र अवलबून असते. आणि त्याबदख्वे आपले मत ते जसे आपल्या 
जार्णयिला पुनरनुभवाने ओढखता येते तसे असते. त्यामुद्धे प्रत्येक काकच्या 
इतिहासकाराचे गत इतिहासाचे चित्र त्या काठ्छच्या विचारसरणीका व अनु- 
भवाला अनुसरून बदलते, “ {11616076 {116 [0887 17 11181071 ए8.1168 
फा 6116 0168670, 16808 प00 ४116 686, 18 16 0168610.” 


¢ ¶]16 {४८8 ° 1118101 216 [01686 1,९08, 18101169] ९४8 
816 {2८08-10698 171 116 ठाव 9 {16 1018{0118.10*8 € 06116166, 
8110 {11676 ४16 110 {968 81 81] #111611 816 07 [01686100 8०80- 
[पलिङ्क. “ 

यावरून असे अनुमान निघते की ^“ प्15000ए 18 {116 8561168 
07 88160 ज पाः ]पतद्ा0€प। #00पा 06 98४ 80 ६06 फ्{60 
0148 171 11670 ध€्ङग 876 €ग्पु016886. ? “‹ +6 00 26/ 


06801106 109 16811 118]0[0€666, ४ 08 16 67106166 
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1161008 816 १०1४716 ४०१ {2"111016. ” इतिहासकाराने कादलेलीं 
तीं अनुमाने सापेक्ष असतात. अतिम नस्तात. मनुष्यस्वभाव दहा इति- 
हासाच्या प्रवाहाचा भाग आहे. तो ठराविक साचाच्या रूपान माडता येत नाही. तो 


६० दत्तोपत पटे स्मारक मंग, 


परिस्थिनीप्रमाणे बदलणारा आदे. तेब्हां मानवी जीवनाय सवं ज्ञान व अभ्यास इति- 
हासाच्या ज्ञानावर व अभ्यासावर अवलबून अदित. त्याना प्राकृतिक शाख्नाच्या 
पद्धती व समजुती लागू पडत नाहीत, त्यामध्ये मनुष्याचे कमृत्व व कृत्ये हीं मुख्य 
निणीयक आहेत. परिस्थिति कवठ मयादारूपी नियामक आहे. डिक्टायने मानवी- 
जीवनाच्या अभ्यासाच पद्धाति अथवा तक्शलाल्ल रचे. दी पद्धत॒ मानिक 
घटनाच्या ज्ञानाची अदि, प्राकृतिक गष्राच्या ज्ञानाचं नाही. मानाक्िक जीव- 
नाच्या अथवा घटनाच्या अतरगात आपल्या प्रकरातिसाम्याने आपण शिं 
शकतो. प्राकृतिक घरनाचे केवल ब्रहिर्गच आपण पाहू शकतो. मनुष्यस्वभाव 
हा असंख्य संमवनीय घटनाचे माडार आ. पण इतिदासकार हा कव जे 
प्रकार घडलेके आहेत त्याचाच शोध करत. दुसर्‌ समवनीय पण न धडरेठे 
प्रकार त्याला सोट्न द्यि छागतात. प्रत्यक युगामध्ये जीवनप्रकाराचै विचारव 
व्यवहार कारी विशिष्ट रूपाचे अततात. पण ॒त्याना नित्य असे म्हणता येत 
नादी, इतिहासकाराखा त्याची युगायुगाप्रमाणे असरुटी भिन्नता शोधाव रागते. 
तेष्डा त्यास क्षोघ हे सापक्ष सूपाच असतात. यारखाच त्याची 11801161 
16181151 अथवा 11801161 म्हणतात. इतिहास हा अनेकान्तवाद 
आदे; एकान्तवादी नाहीं. 


प 
स्पन्ग्खर्‌ 


आओस्वोर्ड स्पेन्ग्टर ( 0810 86710161 इ. स, १८८ ०-१९३६ ) 
याची इतिहासाच्या क्रमाची अथवा गतीची कस्पना नावीन्यपूणं अदि. इति- 
हासाच्या रहस्याचा त्याचा मुख्य रथ “" पाश्चात्य सस्कृतीची अधोगति? 
( 116 6716 ग ४06 687 ) हा फार प्रसिद्ध आहे. चान्द्र एतिहासिक 
आओघाची अथवा क्रमाची कल्पना ही सरव रपेप्रमाणे जाणायी इष्ट व अनिवार्य 
प्रगतीची आहे. माक्सैच्या मतप्रमाणे मात्र ती वियधविकासरूपाने हणाद 
आहे एवट्च. मानवी समाज एक आदे" मानवी जवन अखड व गतिमान्‌ 
आदे. आणि जीवनार्च सुवणं अथवा सत्य युग पुढे येणार आदह. 


स्पन्ग्टरला हं मत मान्य नन्दते. त्याने सगरी शास्रे व तत्वज्ञान, विद्या 
व कटा, लोक व देश, याचा अभ्यास का. त्याची विद्रत्ता दाडगी होती. 
त्याच्या मते मानवी जीवनाची खरी खोल ओढ्ख करून त्याचा प्रवाहं व प्रकार, 
गति ब सगति समजणे, व॒ नतर व्यास अनुसरून त्यातील भिन्न सस्कृतीचं 
आयुष्य व जीवन सागणे हा इ तिहासाचा मुख्य उदेश आद याकसरता त्याने गत 
सस्कृर्ताचे प्रकार ओढठखून त्याच्या विकासाचे व॒ अवनतीचे एक तुखनात्मक 
मानचित्र तयार कठँ, आणि त्याबरून त्या प्रत्येकीतील भिन्न अवस्था अथवा 
युग आखटीं व शेवर्टी त्याचे पय॑वसान काय स्ञारे अथवा हतं ह सां गितर्दै, 
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त्याच्या मते इतिहास हा भिन्न व उ सस्कृर्तीमध्ये घडडेल्या वृत्ताचा 
अथवा जीवन प्रकाराचा स्थलकालानुसार तुख्नात्मकर अभ्यास होय. इतिहास हा 
केवक कार्यकारणात्मक वृत्तात नसून तौ सस्कृतीचे सपरं जीवन दशेवितो. जगा- 
म्ये एकच संस्कृति नसून अनेक सस्कृर्तीची प्रगति व अधोगति अदि, व तिच्या 
जीवनाला ठराविक कालमयौदा अथवा आयुष्य अहि. 


इतिहासाच्या घना अपूव असतात, व्या वा्वार तश्चाच घडत नाहीत, 
त्या ‹ अनुभव › रूपी अहित. इतिहास हा सतत नव्याने घडणासी काटसरूपी 
क्रिया अदि, जागतिक मानवी जीवनाच्या षडामोडीचे जाठे उकट्रून व्याच्यातीख 
भिन्न सस्कर्तीचे गट व प्रवाह शोधून काटठणे, व त्याच्या अध्यात्मिक जीवनार््व 
आतरिक लक्षणे व ब्राह्म मयादा आक्षे, हे त्याचे कार्यं आहे. इतिहास ही 
अनेक सस्कृतिक्रमाची माला आहे, व त्याच काम विशिष्ट काठात चादर अस- 
णाच्या सस्कृतीच्या उच जीवनाची आओढख करून देणे आह्‌. जगामव्ये अनेक 
उच सस्कृति ्चाल्या अदित, त्याच्या सव॑ अवस्थाची व युगाची तुना करण 
आवदयक आदे. स्पेन्गटरला एतिहासिक षडामेरईडचे सापन्नत्व मान्य अहि. त्या 
प्रत्येक कालाखा व स्थलखालटा अनुसरून घडतात. त्यामुढे त्याचं स्पे अथवा 
लक्षणे एका सत्य स्वरूपार्चौ नसतात.र्ती त्या त्या काठचा अनुभव ददैवितात. 


त्याला रेतिहासिक काकात मानवी सस्कृती्चीं नऊ स्पे अथवा प्रकार 
क्षारेठे दिसतात. त्या प्रत्येकीमध्ये चार अवस्था अथवा युगे दिसतात, आणि 
त्याची पदिस्या अवस्थतून शेवरस्या अवस्थत जाण्याची गाते तलने सारखे- 
पणाची वायते, त्याच्या गतीमभ्ये अथवा क्रमामव्ये स्थलमाहाल्य असते व 
कालमाहात्म्य असते. प्रत्येक सस्कृतीका आपटा आत्मा अथवा विशिष्ट भाव 
असतो, इ तिहासात उत्पन्न होणाव्या सवं कला, कस्पना व सस्था याचा समुचय 
म्हणजे सस्कृति. तिच्यामध्ये चेतनवृत्ति असते, तिरा उत्पत्ति, ह्थिति, गति व अवनाति 
अथवा ल्य या स्वरूपाच्या अवस्था व आयुष्य असत.व्याना शैशव, योवन, वाधक्य व 
मृत्यु म्हणतां येल. या नऊ मुख्य सस्कृतीमध्ये सारख्या घटना व॒ अवस्था 
आहत. त्याचे पारिणाम सारखे आदित, पण प्रत्येकाचा ' आत्मा › अथवा (भावः 
निराला आहे, ह्या सवं सस्कृती आपल्या स्वजात प्रेरणेने उदय पावतात, फुल- 
तात, फवतात व नष्ट होतात. त्याचे काख्खडव क्रम व त्माचे आविष्कार 
सारख्याच स्वरूपाचे व अवधी चे असतात. त्या प्रत्येकामध्ये मानी जीवनाच्या 
मूठ असत्या भावना व विचार भिन्न नामरूपे घेतात. पाहित्या अवस्थेत वीराचे 
{ उषरःकाल ), दुसय्यात कुटीनाचे ( प्रातःकाल ) तिसव्यात श्रीमताचै 
( माव्यान्दकार ) ब चौथ्यात सामान्य मूढ जनतेचे वर्चस्व ( सा्यकाल ) असते. 
चौथ्या अवस्थेत संस्कृतीचा विनाशकाठ ८ रात्र ) येतो. हे असे प्रत्येक संस्कृ 
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तीच्या काल्गतीचे चार अकी नाटक आदि. स्याला आपण आजची चाद 
सस्कृति म्हणतों, त्या पाश्चात्य संस्कृतीचा म्हणतो आत्मना अथवा अंतकाठ 
जवक् आला आहे त्यामध्ये सक्यवाद, ना स्तिकवाद; प्रत्यक्षवाद, भोगवाद, 
अथवाद्‌, व बहुजनवाद याचे प्राबस्य अदि. त्यामुे पाथात्य संस्कृतीचे धागेदेरि 
तुरत आदित व तीं नाश्च पावत आहि. प्रत्येक नवी संस्कृति एखाद्या नन्या अन्नात 
भावनेने उत्पन्न होते व तिच्या चार अवस्था मदन ती सुमारे १२०० वर 
कते व नतर छ्य पावते. ती ख्य पावत असताच दुसम्या भावनेने प्रेरित 
ह्ञाटेखी नवी सस्कृति एकदम उदयाला येते. हे येणे बाह्य परिस्थितीचा परिणाम 
नसून एक आतारक प्रेरणा आदि. ती प्रेरणा केद्रून तरी परीकद्भून ( 06001} 
येते. 

सव॑ मानवी कस्पना, भावना व सत्ये हीं युगाला अनुसरून सपक्ष 
सखरूपार्चीं असतात. त्यावरून मानवस्माज अथवा मानवी जीवन है काही एक 
प्रकारवे नारदी, अस अनुमान निघते. प्रत्येकं सस्कृतीला मवितन्यता अदि व 
तिच्या 0600010 ८ आयुष्य ) चा इतिहास अहि, तेय तक॑रूपी कार्य- 
कारणसवध नाही. जीवन गतिमान्‌ आहे. त्याला ओघ अदि, त्याला घटनारूपी 
भूत व मविष्य आहे. तेथे कायैकारणाचा प्रभ उत्पन्न होत नाही. जश्षी जशी वेक 
पडते तसे तसे होणे पिच्याकद्ून घडते. 


स्पेन्टसमें सस्करृतीचा इतिहास काल्क्रमवार न देता विषयवार दिला 
आदे, त्याचा मुख्य उदेश मानवीजीवनाच्या सास्कृतिक घटनाचे, विश्चेष्रण करून 
त्यावरून एक जागपिक इपिहासाचे तत्वज्ञान र्चावयाचँ असा होता, 
त्याला इतिहास असा िदहावयाचा नन्ता. भिन्न सस्कृत समाजाच्या 
सपूणं जीवनाची निरनिरान्या अवस्थेतील आाविष्काराची व॒ अनुमवाची 
तुलना करून त्यावरून त्याची आयुमयांदा ठउरवावयाची होती. तेन्दा त्याचा 
मरय विश्चेषतः आत्मगतं विन्वारानी आतप्रीत भर्का आहि. त्याच्या तुटना बन्याच 
ठिकाणी योग्य नसून काल्पनिकं वाटतात. त्यामध्ये काटबरद्वता व्रिनचूक्रपर्णे 
धरण्ल्यी नाही, सवैसामान्य अथवा साधारण अनुमाने प्रतिपादण्याकरिता घट- 
नाच्या अपूर॑तेकंडे व कालक्रमाकड व्याच वुलक्ष ज्चाटेले अदे. त्यामध्ये उपमा 
व साम्य याना अधिक महृष्व दिले आदि, 


एका कस्पनेच्या अथवा क्रमाच्या तच्वज्ञानांत सवं मानवी जीवनाची 
भिन्न सूपे व रूपान्तरं बसविण्याचा हा प्रयत्न अहि. तो तसा बसत नारदी. 
स्पेन्लर्वा प्रयत्न सफल श्ाठेका नारदी. त्याचं प्रत्येक संस्कृतीचें पेठापत्रकं व 
आयुष्यमान फारच कृतिम व ओदन ताणून कें दिसत. तो मानवी जीवना- 
म्य नवै आविष्कार, नवे प्रयत्न व नर्वीं वरणे उत्पन्न होतील अस मानी 
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नाही, वयाच्या विनचारात बराच मताग्रह आदे. आधुनिक संस्कृति आपल्या 
श्ास्रीय क्रोधा व जागतिक सहयोगाने प्रगाति करू शकेठ, अधोगतीटा जाणार 
नाही. 

हेन्री बेर हा ‹ मानवतेचा विकासः ( 1116 १०1०४10 ण [त पा 
01 ) या क्रन्व भाष्रेतीट प्रचडव व्यापक १०० खंडाच्या एतिहासिक 
ग्रथमादेन्वा उत्पादक व सपादक आदे, त्याचेच रूपान्तर इग्रजीम्ये ' सस्कृती चा 
इतिहास › ( 01800 0 (19111810 >) या म्रंथमिच्या रूपाने न्चाठेले 
अदि, त्यामध्ये मानकी जीवनाच्या सर्वं सास्कृतिक अगाच व सामाजिक संखाचें 
देश्नानुसार, विषयानुसार व काटानुसार एेतिदहासिक वर्णन व विवरण येत आहे. 
इतिहासाच्या दृष्टि ह्या माला अतिरय महत्वाच्या आदित. त्याच्या प्रत्येक 
खडाच्या प्रस्तावनेत बैरे आपल्या इतिहासाच्या कल्पना विशदपणाने माडस्या 
अदित. * एतिहासिक समन्वय › (१९११ ) ह्या प्रथात त्याने आपके सिद्धान्त 
दिरे अहित. त्याच्या मते एतिहासिक समन्वय म्हणजे एक प्रकारचे इतिहासा- 
सबर्धीं सिद्ध असे गहीत तत्वज्ञान मात्र नाही. 


त्याने घटनेचे अथवा वृत्ताचे विश्वेप्रण तीन प्रकारे केले आहे. त्याच्या 
योगाने सव॑ इ तिहासाचा उख्गडा होतो व त्याची खोल कारणमीमासा समजते 
असं तो सागतो. घटनाचे कारणसब्रध तीन प्रकारचे असतात. 

एक आकसिकतेचे अथवा यीगायोगाचे. दुसरे सामाभमिक आवदयकतेगचे 
व कायौचे. तिसरे वैयक्तिक कवरत्वाचे व कस्पनाचे. एकामध्ये योगायोगाचै अथवा 
भिन्न गोष्टी पाठाोपाठ घडप्यासुके होणारे सवध असतात. दुसव्यामध्ये घटनाचे 
अन्योन्य सवरध सामाजिक कायौमुटे व॒ आवदयकतेमुके उत्पन्न ज्ञाठेठे असतात. 
तिसन्यामध्ये मनुष्याच्या केचारिकत्वामुदे अथवा प्रयत्नामुदे परिणामरूपी सवबध 
घटन येतात. हे तिन्ही प्रकारचे सब॑घ समजून ““ एेतिहासिक समन्वय ›› कला 
पाहिजे. केवल घटनाचें विश्चेषणरूपी वणन करून चालणार नाही, समन्वयाने 
गत इतिहासाचे पुनरसज्जीवन होते, आणे मानवी जीवनाचे यथासाग बाह्या 
भ्यन्तर स्वरूप समजते. ते सर्व॑ कारणाचा लेक, अथवा मेक म्हणा, रचून 
दाखविते. 


मानवी संस्थाचा विकास समजण्यास तो सामाजिक दृष्टि समग्ररूपाने 
वापरतो. केवट एका अगाटाच मदृत्व देत नाही. त्याची दष्ट व्यापक अहि. 
तो सवं मानवजातीचा अभ्यास करून, एक ‹ एेतिहासिक समन्वयाचं ` तक॑श्षाल्न 
अथवा तार्किक पद्धति निमाण करू पहातो. 

इतिहास हा विशिष्ट समाजाचे वणैन स्थल, काल, जातिद्टधा करती ते 
त्यापुरतें हुबेहुमे अस्ते, ते सामान्य गोढा बेरजेने केठेखे नसते, ह्यातच इतिहा- 
साचे वैदिष्टय आहे. ते समाजाचे व परिस्थितीचे त्या त्या काटाच व स्थठाचचै 
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वास्तविक चित्र दाखविते. ते समाजाचे सामान्य नमने अनेक कालाच्या व 


स्थखांच्या भिन्न प्रकारचे समीकरण करून मांडीत नाही, 
एोतिहाक्षेक समन्वय हा हृदद विषेषराकटन सामान्याकडे जातो, पण तो त्याला 
(विशेषा चे पक्के रूप मानीत नाही. त्याच्या मते ““ 18101681 एल्णा{् = 18 
001001९ ४०6 (807 06 एठपहण) पाततला {0िलोीपा 88, (1618 
&18 06160668 एलककव्€ा = शाकः 706गा6ा19 = 0पात्‌ 
171 61676107 80616168 81 87 तालिला) 11068. ° ^“ (116 
(णाल वणल ज 06 रक्ष०ाइ 0608 त 11080 6र0- 
[प्0-118.1101त 20610678, = 120817प्{160891 11606881 
6168, 80७9] त 1प्रहलाट कप] = 10216 -18 ९162115 8667 11 
{1118 191 0016401९ 8{010 , १ प्रत्येकं अनुमान ्यार्त्याव होणाय्या वास्त- 
"पिकं घटनाना धरूनच केरे पाहिजे, 

इ तिहासाचा मुख्य उदेश ज्या मागोने मानवी सामाज्ेक जीवन बदलते 
व पसरते तो मागे क्लोघणे व दाखविणे हा आरे. व्याक्ररता मुख्य क्षछिल्या घटना 
व प्रसग, सामाजैक कायोचा व आवश्यकताचा ( सस्थाचा ) जोर व वैयाक्तेक 
-आवदयकता, कृत्व व कल्पना, याच्या सवधाकडे लक्ष द्रावे लागते, व त्याचा 
परिणाम ओढकखावा लागतो, समाजशाल्रात आकस्मिततेा ( ५891106 ) जागा 
नाही, केव कायोला व उप्रवद्यकतेरा ( 16068816 ) जागा अहि. इ तिहा- 
हासामध्ये दोन्हीला जागा आहे, शिवाय मानवी कतत्वाखाहि आदे. "प्18{0ए 
171 108 10687 86786 18 10616 {118 18 116. ”› 116 1187011- 
0४ 00100 9 ४1९ प्न 18 #11€ [00700 ता शा€्मर त 18006, प्र1800ाङ 
18 1116 87 प्त 0 ९1816 17 ॥प्रा्ा [क .'' त्याच्या मते सत आगुस्तीन- 
प्रभति खिलि धार्मिक इतिदहासकार, दैगेल प्रश्रति ताच्िक इ तिहासकार, आणि 
माक्सैप्रभृति भौतिक इ तिहासकार हे जरी मोठे काल्पनिक अथवा वास्तविक असे 
तसै ते भ्रामक व घोटान्यात पाडणरे आदित. ते मानवी कर्वृत्वाला, भौगोिक 
शक्तीरा, वाशिक गुणाना, अकल्पित गीष्टीना आपस्या कारणपरपरेमर्ये स्थान 
देत नाहीत. इतिहासाचा विषय व्यक्तीच कवरत्व, धटनेची अपूर्वता व॒ तिचा 
बदलण्याचा प्रकार, हीं आदैत. तो विदेष व वैयक्तिक गोटी चा विचार करतो. 
तो ^“ 8616066 0{ ॥06 [9{1लाश्चः 911 1711ए1त18] 1111788 "आहे. 
180 १6९18 11 19008 9 8प९९688101, 100 1111 808 
76106116. ** त्याच्या मत्ते एेतिहासिक समन्वय विशेप्राकद्कन सामान्याकंडे 
घटना न सौद्भन व त्यात पूणं विक्छेषण करून विचारपूर्व॑कं कसे जावयाचै 
ह्याचा यत्न असती. “ {7181011081 80116818 18 {106 6711068 ए0पा 0 


:&616121186) 0 01860{9016 9 60] ९४8०1४१ 171 01067 
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‡0 418९0४67 @€९612] {8९70178 1100 €10010970& कण ल 
7116170 8-]071071. ** इतिहासामध्ये कैव एकामागून दुसन्या येणाय्या घटना 
असतात ( [613 07 8066688101 ); अथवा एकावब्रोत्रर दुसम्या अक्षणाय्या 
घटनाचे सध ( 9९8 0 (क्पड्ठाा ) असतात. त्याच्या धडणीचे 
नियम असे खास नस्तात, व सागता येत नार्दीत. 

ञ्यूरी 

जान बेम न्यूने ( व010 2326161 -एपाफ इ. स. १ ८६१- 
१९२७ ) योजलेटी व सहयोगी पद्धतीनै सपादलेटी प्राचीन व मव्य्ुगीन इति- 
हासाची कम्व्रिजची म्रथमाला फार उच प्रकारची अहे, त्याचं "विचार-स्वात- 
त्याचा इतिहास, ‹ प्रगतीचा इतिदास) ' प्राचीन ग्रीक इतिहासकार' व “रेति- 
हासिक निवेध ` असेव इतर ग्रीक व रोमन राज्यापे इतिहासाविघ्रयफ अनेक 
ग्रथ अदित. तो आवुनिक काठ्चा एक मोठा नामाफरित इतिहासकार समजला 
जातो. त्याची इतिहासाची कल्पना व्यापक अहै. त्याने मानवी जीवनाच्या 
सवं अगाला इतिहासवृत्तातात स्थान दिले आहे. 


व्यू रीका हेगेल, कन्त व क्राऊसचै एतिहासिक तत्वज्ञान व॒युगङ्ृल्यना 
मर्छीच मान्य नाहीत. त्याला इतिहासाच्या धनात दैवी सत्ता अथवा नीति- 
सूत्र अथवा प्रगतितच्व गोवर आदे अभ मुर्ीच कबर नाही. 


न्यूरीच्या मते सस्छरतीच्या वादीचा मुख्य ॒सुगावा मनुष्याच्या मानसिक 
्षत्रामव्ये व जाण्ीवेमध्येच शे।धला पाहि. मनुभ्य आपल्या नन्या कल्पनेच्या, 
शोघाच्या, सस्थाच्या दार नवी परिस्थिति निमोण करतो, व त्यायोभ॑ प्राकृतिक 
-मयंदेला अथवा नैसर्गिक निवडीला न) वकण देतो. 


समाजक्नास्नासारसे इ तिहासाचे शाल्न आहे असें तो मानीत नाही. इति- 
हासाम्य॑ ‹ नियम ` असत नार्दति, त्यामध्ये आफस्मितंतचा योगायोग सुद्धा 
असतो. दोन भिन्न षंरनाच्या सपकाने अथवा सघपोने इ तिहासात मा> परिणाम 
होऊ शकतात, एखाद्या नेत्याच्या अकल्पित मरणाने अथया एलाद्या राजाका 
मूढ न श्चाव्याने मोठमोठे राजकीय परिणाम षडस्रे अेत. व्यक्तीच्या निर्णा- 
यक विचारी, कृत्या्नौी व परक्रमार्नीं घटना बदट्त्या आहत. व्याव नियम 
सचता येत नादीत. त्यामध्ये कर्वृत्ववान्‌ समूहाच्या व व्यक्तीच्या कृत्याचा विचार 
करावा ला गनो. तो म्हणत (“3 ४ 1 108 06 प16त 1896 11 18 [8€ण/ 
-011 {1116 966 1118007 {118} 1४8 ९001186 1४5 00057 
९ 8108106 9 7101116 एङ ॥016 1118 = 1प्तारातपशह, 
(11161 816 ए 110 17068108 & 12 $8 {18 € [01688100 9 {06 

५ द्‌. आ. 


६६ दत्तोपंत आपटे स्मारक प्रथ 


0011660196 1118, 210 {108 116 शु06918166 ° 8प्८]) {06180109 
10168 &{ {€ &र€ 07167108 18 1107 2 1166688 00160116 
ग (€ 607त171078 ४०6 ९8४11110 06 06०९५६6. 01 18 {1616 शण 
० प इपला 8 इप्ठी) 810 17त1र1तप8। 1४ 70 0द्ला (एणा, 
8017116 06 €186 0प]त 89ए९€ 8118610 {0 0 1127 6 ५16. प 
80106 08868 {11616 18 710 7628071 {0 {11170 {1187, 112 1190 
6०66 71660 €ए९ 0४१६ ९0116 {0 10888, ?" 


^ 6९6 17 7ाध्क़ 06 877९ #08%0 116 8601 2 116 17ता- 
४१००1 1118 18 9 067€ा711710 27 त18प्11017& 9९6, 100, 
8161111068.77 811 €0660196 {0 9110 1118707 10 06 19816 एप 
80101018] {01107186. *” 


0616191 0111101]0168 १0 207 80९0प्॥ {0 9 9116पा् 
8606166, {06 €10 000 16668881 ©0110110108; ४ {1616 
18 8 ©118107€॥ 9 &6९106008 {00. 1 18 {116 88.116 171 {116 ९286 
9 01800, 

न्यूरच्या मते “ 18101 8110010 06 8पत16त [0 168 एकप. 
821६. ** मानवी जीवनाच्या विकासातीर अपूव गोष्टी अथवा घटना इतिहा- 
साच्या दवारेच समजतात. त्याचा अभ्यास एखाद्या नैतिक अथवा दधिकं कल्प- 
नैच्या आधारे करण्यात कादं अथं नादी. आजच्या इ तिहासकाराचे खण्चे बोधपर 
वाक्य “ प्180 101 108 0) 8876 * असे अहि, दुसव्या कोणत्याहि 
शाख्नाच्या साहाय्याने त्यात ग्रथित क्ञाटेठे सवौगीण मानवी जीवन व त्यातील अपू- 
वैता हीं ककत नार्हीत.या बराबर्तीत व्यु रीचे विचार फार मननीय अहित. तो म्हणत 


 { [प्रा087 06१61006) 680 06 €1{1161$ €्0121764 
00 16 ९6०61४1 11768 ° > 88९70 इप्‌ 28 3{, ज7ाा0ा1'8 
० (0168 01 90606618, 11670 1 11117 6 पा ९0प्लपत्‌€ 
{08 {6 1966 ग 180, फाति 06 0क्ा6€प्ठ ग पला 
2 81, 18 शप00ाता०806 00 8061610 0 20101000. 
गृषौलः6 18 20 86091266 0 17त€ु€ात€06 7166066 17 11101 
8106 © 10168166 = इप्रुण्06€. -उप्॥ 0 871 10681181 
ाल7ला900ा ग ए०ना66) 11 18 0006186, -ति180ाफ 
ला ॐ8शप्रा68 8 तला6€ा7 6170६ ना 17891 ज & 11062 
20010 2 18 207 7167€ङ > 00761010 ग ५06 10106688 
9 6र्लप्रलिना 17 70 प्ा6, 1 00प्॥ 18 107 1106 ९ प्रा, एप 
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76 €्डप00श#10, ग ४76 1010688 ण फ्णपा6€) 1४ 10116 
{1180 0180, 10 1161 1100पह10 18 176 08186}6€118716 
91 &16178£ {0106+ 0610178 0 > तर्पलिल€ा४ 0प€ाः ग 10688 
ठि 06 वा ज 96 पत ९7808 ॐ तरला 
17त्लाणा€8100. 616 ४06 10111608010107 ग 1118007 ९0168 171. 
इ तिहासामध्ये एखादी विशिष्ट ॒तात्विक योजना अनुस्यूत अथवा अतर्भूत 
आहे हे ब्यूशीटा मुर्वी च मान्य नन्हे. तो म्हणतो, ' 16 1911681 १९६८४ 
0 91] #11686 01111080011168 1८व्छञपटाना§ ग 11180 18 
1181 {16 कालका 18 8188 11186 8-]011001 फा {16 16) 
2 > 80061618] 10८6. € 10610168 ग वरण्लणुएपला 
276 8्0€1110]0086त्‌ 011 #76 नाजााला8) 1085768 0 एलाह 
19श। ए 116 {01610116108 81 {116 & 11018 ग {116 86117168 
०४व 10 {1010प््॥ 0 06781196 1071626 ° 06 2008 
1116) 116 "10611007 00 60121. बरोसुए, टेगेल, कन्ति व क्राऊस 
यांचे या प्रकारचै प्रयत्न फारच निष्फढट स्चालेरे अदित. या प्रयत्नाना ब्यूरी 
10 8616 क्र 111800ा$ 17110 00618 17071 ०९6 असे म्हणतो. लया प्रत्येकारखा 
वायते कीं आपली योजना ही खरी व पृण आददे, आणि मानवी इतिहास 
आपण दश्षैविलेल्या त्याच मागौने अतापय॑त चालणार आदि. या सवं योजनाची 
व कस्पनाची किंमत तात्पुरती सपेक्षच आहे. भावी मानवी विकास अज्ञात 
पण अफाट आहे. त्याच्या विस्ताराय क्षि व॒विकासाचे स्वरूप गत गोच्या 
साहाय्याने आजच सागून ठेवणे हे मूसेपणाचे व अक्ास्नीय आदे. ते केन्दाहि 
सपुच पडणार आह. 


इतिहास हा मानवतेचा स्वानुभव आहे. तो सप्ला नाही. याकरतां 
इ तिहासाचवा अभ्यास {01 18 01 886 करावा लागतो, त्याचे कोण- 
त्याहि श्षासराने व तत्वज्ञानाने पूणं आकलन होत नाही. ते श्नाल्न अथवा ज्ञान 
सपुरे पडते. 


इतिहासाच्या कारणमीमासेत योगायोगारा अथवा आकस्मिततेखा ( (0- 
प द्6पटफ, 0119766 ) न्यरीन्या मते पुष्क्ठ जागा अहि. दोन भिन्न 
षटनांच्या आकस्मिक योगायोगाने अथवा सपाताने महत्वाच्या अकल्पित घटना 
घडढतात व त्यामुठे इतिहासक्रमाला नवे वटण रागते, रानरी रोकाच्या खाव्या 
व जय, शगाच्या भयंकर साथी, दहिम व॒ जलप्रलय, व्यक्तीचे गुण, इत्यादि- 
मर्ध इ तिदासाला नवै वरण मिन्ते. ब्यूरी म्हणतौ ^ {1116 (0पा86 ज 
1160 8661708) {11670, 10 06. 1091160. ९६ 6र€ा$ 87846 0 ८० 


६८ दत्तोपत आपटे स्मारक भ्रथ 


{10616168 80116 ° &168067) 8016 र 11816 11010008. [1 
01116 09868 {16 {10766 & 81178101 {0 1116} {06 80666- 
067 8108100 068 107 1021081] 16४0. [71 00618, {76 
त6611111716 {116 धा) 9116 1168118 0 {116 16811881101 9 9 101- 
०४] †लात्‌लाछ़ [7 18 106 (णफ्रढ ग (गाल्तला९68 160 
[10४6 66181९8. » न्यूरीची कारणमीमासा अनेकान्तिक अदि. त्याच्या मतेः 
इ तिहासकारार्वी मते अगदी निःपक्षपाती व॒ अतिम प्रकारदी होऊ शकत 
नाहीत. त्यावर त्याच्या काठ्ची छाप रहति. रान्फेचीं मते सुद्धा त्याकार्च्या 
राष्ीयत्वाच्या व त्वज्ञानाच्या प्रभावाने दूपित हर्ती. ईर्विनच्या सिद्धान्ताचा 
{ €ण्णापानााक्फ 09 {001106818 ) पारेणाम इतिहासाचे एेक्य ( पणार ) 
व सातत्य ( (नप्प ) प्रस्थापित करण्याकडे साला, ब्ूरीने ईश्वरा 
अथवा एखाद्या तत्सम नैतिक शक्तीठा अथवा इष्ट प्रगतीच्या कल्पनेला इति- 
हासाच्या मागे असलेले प्रधान सूत्र मानले नाही. 


अ्न।[ल्ड टायन्बी 


आर्नोल्ड योयन्बी ( 41010 {1071066 ) ह आजचे एक मोठे इति- 
हासकार व इतिहासक्ञ आहेत, त्याचा १९१९ च्या सर्धीचा इतिहास व व्या 
नतस्वे वाधिक ऽपाएल्क8 ज [लाा2.710781 ^ {9118 हे प्रसिद्ध अदित. 
परतु त्याचा पत ग 01800 हा बृहत्‌ म्रथ त्याच्या इतिहासाच्या व्यापक 
कल्पनाचे भाडार अर्हे. तो १३ भागात प्रसिद्ध ब्दावयाचा अदि. केवल ६ 
भागच सध्या प्रसिद्ध ज्लाठे अदित. त्याची योजना अशी आदे. पदव्या भागात 
त्यार्नी मुख्यतः आपल्या इतिहासाच्या व सस्कृताच्या कल्पना माडल्या आहित. 
दुस्या भागात सस्कर्तीचा उदय, तिसन्यात सस्कृतीची वाढ, चौथ्यात संस्कृ 
तीचे पतन, पाचन्यात सस्कर्तीचे विदीणं होगे, सहाव्यात जागतिक राज्ये, सात- 
व्यात जागतिक धम॑सप्रदाय, आठर्व्यात कीरविमू्तीर्ची युगे, नवन्यात संस्ठृर्तीचे 
स्थलसानिद्धयामुके होणारे सपक, दहाव्यात सस्कृर्तीचै काीघातीक सपक, 
अकरान्यात सस्कृतीच्या इातिदासाचे गतिसाम्य व मेढ, ब्ाराव्यांत पाश्चात्य 
सस्कृतीचे भवितव्य अथवा तिचा पदी रग व रोख, आणि तैरान्यांत इतिहास- 
काराच्या प्रेरणा, हे विषय चर्ये अदित, व्यानँ गत व॒ वतमान सस्कृतं 
वर्गीकरण २१ प्रकारात केठे अहि, व नतर त्याचे परीक्षण व तुलना केल्या 
अदित, त्याच्या मते इतिहासाचे खरे काम अथवा वप्रय म्हणजे समाजांच्या 
जीवनाची ब्राह्म व आतरिक अगे, याचे कारस्थलसमाजानुसार वर्णन करणे, 
व त्याची उत्पत्ति व स्थिति; ब्रद्धिव क्षय सांगणे. इातिहासकारानी राञ्यापेष्षा 


सप्राजान्नान चतिन्नार श्याधिकः ऊत्या चारिति अोान्यादरी काररच्या मप्ाताच्या 


सांस्कृतिक व सामाजिकं विचारसरणीचे इतिहा सकार ६९ 


इ तिहासाचा अभ्यास हा त्या स्थककालाच्या प्रबल प्रवृत्तीने नियमित असतो. 
त्यामुढं एतिहासिक विचारा सपिक्षत्व असते, रायन्यी समाजाचे दोन भाग 
करतौ. एक प्राथमिक्र प्राकृत समाज व दुसरा प्रौढ सस्कृत समाज. सप्कृत 
समाजाच्या उत्पत्तीचे कारण साध एक प्रकारचे नसून तिची कारणे अनेक व 
गुतागुतीर्ची आहेत. समाज हा एकरूप नसून, अनेक सव्रधाचा व अगाचा 
समन्वय आदे. सस्कृत समाजाची उप्पत्ति ही दोन घटक्राच्या सपकानि व सधप्रौनि 
हते. प्राकृतिक परिस्थितीच्या मयादा व आब्हान ( 081€दू€ ) आणि 
मानसिक व दारक व्रलाने युक्त असत्या लोकाच त्याला उन्तर (46801186) 
याच्या यागाने समाजाची व सस्कृतीची निर्भिनि होते. केवन्ड परिस्थितीटा 
अथवा लोकाना महत्व देऊन चालत नाही. याच्यायो, इतिहासाचे कथानकं 
बनते. त्यामध्ये लोकार््ती मने कटीण परसिरिथनीटा अथवा प्रसगाला करी तोड देतात 
द पहावे लागते, आणिते त्या दिव्यातूलन कोणत्या प्रकारे पार पडतात, त्यावरून 
ेतिदासिक घटनेचे स्वरूप व गाति ठसवावी लागते. ने अगोदर पूवं कल्पनेन 
ठरविता येत नादी. कारण तीच परिस्थिति व तेच टखोक एकदा एक प्रकारे 
सफ देसे तर दुसन्या रवेर्द्दी विफल श्चट्टे दिसतील, क्रिवा अन्य प्रकार 
सफल क्ञाटेर दिसतील. या क्रियेत एकच रोग्व व एकच प्रकार अनिवाय दिसत 
नारदी, व याब्रहल एकच नियम व क्रम असत नारदी. 


इ तिदहासकाराना साधने गोगा केटी पाहिजेत, आणि त्यावरून कारी 
तात्पुरर्तीं अनुमाने व विधाने र्वी पादिजेत, आणि हीं कामे वरोबर चारखं 
पादिजेत. तीं अनुमाने मात्र नन्या नन्या साधनाच्या साहाय्याने वेठोवेर्गो परि- 
क्षिखीं पाहिजेत, व त्याना अनुसरून पुन्हा सची पाहिजेत, 


सस्कृति ही एक नसून, अनेक अदित. इतिहास हा एका सस्कृताचा 
10170021 ( जाडवा ) स्वरूपाचा अभ्यास नसून; तो भिन्न सस्छृतीचा 
ए९111681 ( उभा ) स्वरूपी अभ्यास आदि. 


प्रत्येक एेतिहारिक घटना वास्तविकपणाने अपूवं असते व त्यामुखे तिची 
दुसम्याशीं योग्य तुलना कसना येत नार्हा. त्याच्या मते “ 0181071 19०6४४8 
18९1 1188 70 0011 17111 › पण॒ एखादी घटना जरी कार्य बावर्तीत अपूव 
असी तरी दुंसन्या बाबतीत॒तिचै इतरांशी साम्य असु शकते. “९ 
10811688.6107. ° 116 18 10 006 86086 प्र्ावृ्€ 7 ४8 पप्र] 
28 1† 60102108 11117 10861 & 6808616 07 ९211810 87 
ाप्रपक्नठा श]16ो0 18 पणा 61686 80 01ह्1789.1; $ 60 
0619100 111971116809710708 म 116 96 81107 {0 06 17 80106 
86086 00100979 016. › 
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त्याच्या मते मानवी जीवनामध्ये आध्यात्मिक शक्ते प्रबरठ व प्रधान अहि. 
इतर प्राकृतिक गोष्टी गोण अहित, मनुष्य परिस्थितीच्या आनब्हानाखा, विरोधा 
अडचणीटा कसे उत्तर देतो, त्याचा उपयोग कसा करून षेतो, त्याखा उत्साह व 
स्फतिं करी उत्पन्न होते, हे पाहणे अदे, है परिस्थितीचे अन्हान व छोकरचि 
उत्तर सतत चान्द्र असते, व त्याप्रमागि सस्कछर्ताचे वधन अथवा पतन होत असते. 
पण मनुष्य हा हृष्ट हद्‌ प्रकृति व परिस्थितीवर जय मिल्वीत असती. त्याच्या मते 


£ [1 2 लाला] ष्क 10 18 €एात€ा0 ४0 8 806 10 
{0106688 0 © 11182101} 81161988 181 170) 116 17ता- 
10१9] 11081} 0617168 110 0610 10 106 800 #त {0 
11011 {116 800161$ 0610108. ?› तो ^“ प60718010प8 सि0 प 
113{071ए ” वर विश्वास ठेवीत नार्ही. तो म्हणतो “ 1106 8119४16 18 8128 
16 ए 8016006. ›' सस्कृर्तीची वाढ ही आब्यप्रवतंक व्यक्तीच्या 
अथवा अस्प जनसमूहाच्या राक्तीने होते. तेच त्याचे नेते असतात, त्याची 
निमाणश्ञक्ति गली म्हणजे इतर ब्राह्म आक्रमकर जाती ( ९6 शाप [पग 
४181 ) अथवा आतरिक ब्हुजनसमाज ( 1106108] 0809186 ) आक्र- 
मण अथवा विरोध करू छकागतात. त्यामुछे व्या सस्कृतीचे पतन होते. टायनवबी 
संस्कृतीचा इहास आार्थक कारणानेच होतो असे मानीत नार्ही. “116 16861. 
81110 81108 0 ° {116 8768 ° {16 ९©प४1२86त सु88 
06087189 {11९ 119४6 108) 06 0णटा' {0 [11] 116 {9818 पा 
11161 {116 216 ९00110706त. ¶116र 0४१६ 71011111 17106 10 
0161" 10 06 0110. ” तेना कोणत्याहि समाजाचे पुनशूनीवन त्याला 
पुन्हा योग्य नेता व राता मिकखाला म्हणजे होते. पण टोयनक्ी हा जर घटना 
वगद्रन अथवा घटनाची अपूव्रता सोडून इतिहासाचे व्यापक व सामान्य तक्व- 
ज्ञान यजेत असला तर ते आपणाला मानता येणार नाहीं. 

बेनेषट्रो कोचे 

बरेनेडिद्धो क्रोचे ( 36166100 1066 इ. स. १८६६--) हा स्यांचा 
इरी चा प्रसिद्ध इतिहासकार आह. त्याने इटरखीचे व युरोपच उत्तम इतिहास 
लिहिरे अदित व इ तिहासटेखनाच तच्वज्ञानदही अथरूपाने सागितँ आहे. को चै 
हा चैतन्यवादी तच्छज्ञानी आदे. त्याच्या मते इतिहास व तच्वज्ञान एकच अदित. 
इतिहासाच्या घटनात तचक्ञान भररे आहि. तेन्हां इतिहासा चा पुरावा, त्यार्चो 
कारणे, त्याच तस्वज्ञान व व्याच रूप, रग, अथवा सूत्र म्हणा, त्याच्या षटनां- 
मध्येच अतभूत आदे. इतिहास हा आपल्या चेतन्यशक्तीच्या व्यावहारिक जीव- 
नाचे वणन करतो. त्याभय्ये दोन्ही क्रिया व कल्पना, नीति व न्याय, आचार क 


सांस्कृतिक व सामाजिक विचारसरणीचे इतिहापतकार ७१ 


धवेचार एकवय्टेके अहित, इ तिहासरेखन घटनान्तरशत अनुभव व विचार 
याच्या ओलखप्यानेच शक्य अहि. ते केवठ साधम, घटना व तास्वा गोगा 
केल्याने होत नाही, अथवा एखाद्या धार्मिक कथेच्या व कल्पनेच्या अनुरोधानि 
होत नार्ही. पण गत॒ घरनामध्ये अनुस्यूत असटेल्या विचारपरवाहाचा अथै व 
मागे समजल्यानि होत. इ तिदासातील विदेष घरनाच्या अनुरोधाने तष्ठज्ञाना्ं 
सामान्य तत्व समजते. व्यामुटे इतिहासात व तच्वक्ञानात एकता आहि. इतिदा- 
साला विशेष्राचै वणन करून, त्याचे परस्पर सबध आओटखून, मग ॒साभान्य 
त्ता त्याचे सव्रध दाखविङे पाहिजेत, इ तिहातात दोन्दी 361 ( स्चाटेठे ) 
व॒ 3600 (होगा) प्रसग आदत. त्यामध्ये कल्पनेला ( 1018.01027107} 
जागा नार्हा. व्याचा सव्रध मानवी जीवन व सस्कृति याच्या अदि, तो मानवी 
विचारशक्तीने समजतो. इतिहास हा एक वैचारिक क्रेया ( 00; ?0- 
2688) आह. 


इतिहास हा कवठ वृत्ताताचे सकलन नब्दे, तो त्यातील अनुभव, तत्व- 
सान व परिस्थिति दही समजून षेणे हा अदि. याला क्रीचे 18101691 
पत 76प॥ अथवा रेतिहासिक मत अथवा अभिप्राय म्हणत. 


क्रोचेचा इतिहासाबदल्वा मुख्य सिद्धानन असा अदि. त्याच्या मते 
८८ .4.]] 111801४ 18 ९0पल0ग फ, ?› कारण इ तिहासेखन हे इ तिहदास- 
कारा्वा अभिप्राय आहे ते नुसते वृत्तसकल्न नब्दे, त्यामध्ये आतापयेत घड- 
लेल्या गोष्टी चे ज्ञान, अथवा स्थल, काल व समाज या विशिष्ट गुणार्नी विभाग- 
ठेल्या युगखडाचे एतिहासिक ज्ञान येते. एेतिहातिक अभिप्राय ( 01801169} 
1६11670 ) हा केवठ तत्काटीनच असू शक्तो, कारण त्यामध्ये ठेखकाला 
एेतिदातिक घटनाची निवड व त्याचा अथं आपल्या समकालीन विचाराच्या, 
अनुभवाच्या व तयारीच्या द्टानच करता येतो. त्याचा इतिहासाचा अभ्यास व 
मत स्वतःच्या तत्काखीन नडी, विचार, भावना व दृष्टि याच्या अनुरोधा्नेच 
होत. 

क्रो चेच्या मते इतिहास हा काद स्वतत्र घषटनाची जुखलेरी माला नन्हे. 
तो एक तस्गरूपी प्रवाह आदे. त्या प्रवाहाब्हलचे ईतिदासकाराचे मत हा 
त्याचा अभिप्राय आदि. त्या मताचा त्याचा पुरावा (10नपला08 ) हा 
त्याच्या मतामध्ये असतो. सर्वं जुन्या साघनाब्रदर्च्या व त्यात ग्रथित ज्ञटेल्या 
घटनावबहख्च्या खररेखेिपणासवब्रधी व स्वरूपासवर्धी त्या ठेखकाचे मत हाच त्याच्या 
एेतिहासिक अभिप्रायाचा खरा पुरावा अदि. हा अभिप्राय बहिरून येत नाही, 
पण तो त्याच्या मनातच तयार हीतो, आपली जी व्यावहारं दृष्टि व अपेक्षा 
असते, त्या दृष्टीने व अपेक्षेने आपण कोणताही इतिहदासाचा प्रभ अभ्यासारा; 


७२ दत्तोपत आपटे स्मारक मथ 


समजण्याला व ठरविष्याला घेतो, त्यामुके “67 {706 1118001. 06९01168; 
0०लिपा]0061प 10181019. 2' श्लटेल्या घरनाची ठेखकाची जाणीव हा 
टेखककारीन द तिदासाचा अभिप्राय आहे. त्यारखाच क्रोचे (्छपलााणष्मफ 
( ए€860†) 1118707 म्हणतो. पूर्वीच्या ठेखकानी आपल्या काठच्या अपक्षेने 
दृष्टीने, विचाराने व अनुभवाने लिदिलेला इ तिदास हा आपणाखा गत इतिहास 
( 0981 07 10716076 1018101 ) आदे. पण त्या ठेखकाच्या 
काठच्या दृष्टीने तो 00160700 जदि, क्रोचे म्दणतो, “ 116 ०660 
ण 16] 116 [11870 18 10] [पऽ ण्एा206 7 1116 
80प] {16 11180180. 16 तच्टप्राा€प8§ 06076 16 
0180 प्5 06 17ाालाहा016. › 1106 0880 0068 
70 1196 0{0€1्188 1180 171 {116 01686706 68016 
&110 {78.18{61160 17 {16 €. * 16 [0880 [28९7 (068. 
707 2718 € {0 > [02/81 11161687 0} {0 8 {0168618 1167680; 
17 80 01 88 17 ( {88 {8९7 ) 18 10106 11 ॐ 1761680 
ण 16 [ल्ल 116. 1४ 18 (0्८ला16त 110 ० (प्राप्छप् 
01807168] [01001610 


त्याचा मुख्य सिद्धान्त असा आहे. “ {0 11256 1181070 
ए 116प 187 {1110, 6 1008) 19४6 16 08.090ा{ए = 07 = ॥ण्यााद्ु 
22111 01 {16 ए्{1(प्ाक्षः 81268 9 {16 17041र1तप8] §0प।, 0 
106 606९7166 2851116 7 1116 11811801 र €ष्छा8. ›' 

यावरून तो असं प्रातिपादतो कीं, इतिहासकाराच्या मतापासून 
( 11817 00९06718 ) वेगे केलेले स्वं इतिहास हे खेर इतिदास नसून 
तीं कवठ भाकड व निरथैक वेने अदित. तन्हा इतिहासामव्ये घटना व त्या- 
बदलवा अनुभवरूपी अभिप्राय याचा निकट सव्रध असतो, इ पिदहास हा विचार- 
प्रेरित व अनुमवयुक्त आदे. विचारानेच घरनाना इतिहासत्व यते. “18500 
(11111 18 21298 10011670 2? प्रत्यक दइ तहासकाराच्या पुढे नवा 
पुरावा, नवे प्रभ्र; नदी दृष्टि, व नवे दित दीं अस्तात, त्याकस्ता इति- 
हासाचा अभ्यास व माडणी नव्याने करावी कागते. हे काम जुना टिदिस्टा इति- 
हास करू दाक्रत नारदी, त्याकग्तिा ५0०४6700 हा गत इतिहास नन्याने 
सागतो, ८ (€ 11180 18 {118 ० आला 80 कलाम 
$€11062.11070 18 {00881016 871 18 {11616016 1115707 106ाङ्ग 
00606197 ए 200 [0168610. "` 


रान्के हा गतकालयंतीक घटनांकडे वतमान तरिचार सीदन स्वतःला घेऊन 


सास्करतिक व सामाजिक वि चारसरणीचे इतिहासकार ७ 


जातो, क्रोचे हा गत घयनाना वतमान विचार व अनुभवापुढे घेऊन येतौ. रान्के 
गत॒ इपिहास जक्षाचा तसा सागू पहातो. क्रौचैतो आज कसा दिसतो तें 
सागतो, रन्केच्या दृष्टीने घटनेचे महत्व ॒पिच्या काठढाश्ली सबद असते, व तिचे 
स्वरूप मर्यादित असते. क्रोयेच्या मते घटनाच मद्व तत्काटीन असून ते पुढे 
रिकणारं असते. पण ते निरनिरान््या कार्ठी नवे स्वरूप धारण करते अथवा 
अनुभव सागते. 


या क्रोचेच्या पिचारसरणीमुठे (0110611]00721 टृष्टीनि अभ्यास- 
रस्या घटनाय कारण व काथ याचा विचार करम्याची आवद्यकता उरत नाही. 
त्याना कारण व काय॑ अन्नू शकत नारदी, त्यामध्ये विरिष्टं कार्य विरिष्ट बाह्य 
सथवा आत रक हेतूने षट आट, असा द्तुवाद ( 1616010४ ) अथवा 
सव॑ घयना एका विशिष्ट कारणामुद्े ठराविक मागौने घडतात असा एकान्तवाद्‌ 
( 2९671171370) ), अथवा सवै घटना ब्राह्म परमद्क्तच्या योजनेप्रमाणे 
घडतात, असा परमवाद्‌ ( 1121180671061102118111 ), ह्या कोणत्याही वादाची 
अथवा वित्ताराची आवदयक्ता नाही, घयनाचा देतु, कारण, कां दीं सर्व 
ठेखकाच्या समकाटोन प्रश्नावर व दैतूघर अवक्छून असतात. ती घरनातगैत 
असतात, त्याना क्वच त्या घषरनाचा अन्योन्य सवव व त्याचा पव्या दृष्टीने 
अथं छावावयाचा असते). 


इ तिहासकाराचा विचार हाच घटनाना वास्ताविक सर्प दतो. 
८४ [18007 18 9 111801४ 0 1116 110 ५ 0168111. :› इ पिहासामव्य 
गत का्योचा, कारणाचा व हेतूचा उपयोग नाही. तीं सय मृत आहेत. आजच्या 
गत घटना जिवत आदत, व्याच काय॑, कारण, स्तु भिन्न अहित. ती सवं 
आजच्या जीवनाचे आधारस्तम आदहित.केष्ा इ तिदहासाचे तष्वन्ञान असे काही होऊ 
शकत नाही, इतिहास व तच््वकज्ञान भिन्न नाहीत. ते दोन्दा एकच आदत. 
एकामष्ये दुसंर गोवटेटे आदे. 


क्रो चेच्या दृष्टीने इतिहास हा घटनाचे पिवरणं कीत नाही, पण त्याच्या- 
बदल आपला अभिप्राय सागतो. पहिल क्रिया वस्तुगत ( ०४16८1४८ ) आदे. 
बुसरी आत्मगत ( 9प0]66719€ ) आह. 


इ तिहासामध्ये चन्या अथवा वाईट घटना अशा नसतात, त्या जर बतो- 
बर व प्या समजस्या तर त्या स्वं चागस्याच असतात. इतिहासाचा दतु 
त्याची निंदा अथवा स्तुति करण्याचा नस्तो, पण त्या योम्य देतीने समजून 
षेण्याचा असतो. 


इतिहास हा मानवी मनाची कृति व इच्छेचा परिणाम आदे. खरखरः 


७४ दत्तोपत पटे स्मारक अथ 


मनुष्य हाच इतिहासाचा निमाता अदि. केव काव्पनिक व्यक्ति अथवा मान- 
वता, ह्या नब्हैत, 


मनुष्याला क्रियास्वातन्य अहि. तो एका विशिष्ट तकौने अथवा विचार- 
सरणीने चाल्त नाही. इतिहासात एकच योजना अथवा कल्पना नार्ही, एकच 
आदि कारण अथवा आय रक्तिं नाही, त्यामध्ये कोणत्याही बाह्य प्रयोजनाचीं 
अथवा अतीत कारणाची आवदयकता नारी. त्याचप्रमाणे पुढचे भविष्य सांग- 
ण्याच्या दूरदष्टीची जरूरी नार्ही. 


इतिहास हा केवठ विशिष्ट घरनेचा व तिच्या समग्र जीवनार्शी सवेधाचा 
अभ्यास नसून त्याब्रदटचा ठेखकाचा अभिप्राय हा हीय. गताबदख्चवा वतमान 
अभिप्राय हाच इतिहास होय. आपण गताकडे जात नाही. गताका वत॑मानात 
आणतो, इतिहास हा 11९1118 11187019 अदि 11४९0. 1118101 नार्ही, आणि 
^“ 110 €लान9] €88€166 11810 18 {16 80 ज ॥पापाश्ना 
1111116 811 18 1062818, 171 580 97 28 {16€प़॒ €श्पुण6€88 {ला- 
86168 17 {11601168 8116 17 जाऽ 0 211, 17 01801681 णत 
7110181 8९ राप, ° 


करो चेच्या मते स्वतत्रतेचे त्व हे सवे इतिदहासात अनुस्यूत अदि. ते 
एकाच कालात, देशात अथवा समाजात सापडते असे नाही. स्व॑सामान्य इति- 
हास हा &1160-{001161601-नीति व राजक्रारण यानीं युक्त-आहे. त्यामध्ये 
परस्पर सेध, व्यवहारमयादा, व॒ अधिकारस्वातन्य याचे निरूपण असते, कला, 
तत्वज्ञान, व अथं याचे इतिहास हे खास एका अगाच इतिहास अहित. तो 
म्हणतो ("प6 ४०१ 0107060 11180 18 116 111810प्फ़ु 9 716 
8126 ए16 € 28 81 61111081 81876 &0त 98 8 01801216 
116. ›› नीतीचे फल देणारे राज्य-याचा इतिहास हा खरा इतिहास हीय. 
त्यामध्ये दुष्टवृत्तीचा व अपक्रमाचा विरोध आहि, “ ‰,11160-]001101681 118- 
101 [06761968 17110 81] [18101168 ?' नीतीचे मुख्य ध्येय अथवा 
प्रक शक्ति ही स्वतंत्रता होय, भ्हणून ‹ 1106 18 006 कला2 
16207 0 1118{07ए 200. 16861 106 इप0]660 ग € 1118007. 
1 18 16 €श्ु01918101क 11061016 ग 176 (व्ण 86 ग 01870 
81. {16 71018] 16681 9 प्राद्वााष, = 1106 18 ॥76 फश्य 
शु170& 0 116. * 


यामुटेच इतिदहदासकाराचा इतिदहासाचा अभिप्राय आपापल्या काठास 


व दृष्टीस अनुसरून असतो. त्यामध्ये त्याची €{1160-10011168 कल्पना गोव्‌- 
लेटी असते. 


सांस्कृतिक व सामाजिक विचारसरणीचे इतिहापिकार ७५ 


°“ 1,111160-0नगा{168 0180 18 & 11810 फ 01670 €~ 
ब्रा168 811 ९0868 116 00621078 9ा1त्‌ 01867166 ग 6168 
17 00116168, [† 18 ९00€ा6त ऋऋ {06 €181780{€ए त ॥7€ 
2011165616107-176 € {0111681 = 2० 1160181 105 
10118. ” 

यावरून दिस कौ कौ चेची रेतिहासिक हृष्टि नैतिक त्याची आहे, 
आर्थिकं त्वाची नाही, नैतिक जीवनाच्या मद्याना प्रधान धरून तो इतर 
अगाचा विचार करतो. त्याला स्वातभ्याची लालसा व त्याकरता धडपड सव 
इ तिहासकालात दिसते, व्यक्ति, व॑, वणे, समूह इत्यादींच्या सत्ताधिरोधात 
इ तिहदासाचा आत्मा आहे. तो आत्मा स्वातन्याची लालसा आह. त्यामध्ये 
मानवी जीवनाचे रहस्य व पूर्णैता अदि. है सर्वं दतिहासात भरून रादिलेले अदि 
व त्याचा उल्गडा आपल्या कालविचासयाटा अनुसरून इतिहासाच्या रूपान 
नम्याने करवा कागतौ. राज्यशास्राचाही मुख्य प्रभ सत्ता वं स्वानन्य याच्या 
षेत्राचा व म्यदेचा आहि. त्यामध्ये स्वातन्यलाभ व॒ पान हे साध्य असून, 
सत्ता है त्याचे साधन आहे. दतिदास हा सत्ता व स्वातध्य ह्याच्या सपपरौचे त्या 
त्या काढच्या ठेखकाच्या दृष्टीने निरूपण आहे. 

जेम्स हाव रोत्रिनसन ( इ. स. १८६२३-१९३६ ) हा ‹ नव॒ इतिहास ' 
प्रणाखीचा मुख्य पुरस्करतां अदि. व्याने (दिम प्180ाफ? व (प्रप्रा 
01160 › हे ग्रथ छिद्रे आददेत व॒त्यामन्ये व्याने आप्या इतिहासाची 
पद्धति, व त्याचे क्षेत्र व स्वरूप, याचे विवेचन कले आद्‌. त्याची दष्ट विकास 
ओट्खण्याची अपून, तो एतिहासिक सरणीमध्ये विचार, सस्कृति व सस्था 
याच्या उगमाचे, विकासाचे व सवधाचे वणैन ब विवरण करतो. त्याने पाश्चात्य 
युरोपच्या मानसिक वादीचा व इतर इतिहास लिदिले अदित. त्यामध्ये व्याचीं 
सास्कृतिक विचारसरणी अदि. तसेच कि. जे. एत. दहयसत व॒ हेनद एस्मर्‌ 
बरानैस यानीं युोपचै सास्कृतिक व बौद्धिक इतिहास लि्िठे आहेत. 

एर्‌, जे, रेगारने नव्या इतिहासाची हृष्टि व॒ विचारसरणी आपल्या 
एागल््गना9 10 18007, 116 21060688 0 [180 8त्‌ ॥06 
1९० त्राता या तीन म्रथामध्ये माडली आहे. तो इतिहासाला 
सामाजिक परिव्तनाचे शास्र मानती ( ४ 86161166 0 806181 ९1187६6 ) 
ˆ  पिटीरिम सोरोकफैन 

पियीरिम सोरोकिन याने ^ सामाजिक व सास्कृतिक गतिशास्न ›' या 


नावाचा एक मोटा तीन खडाचा अ्र॑थ छिहिटा अहै, तौ एकं आधुनिक समाज- 
याखरज्ञ आहे, व्याने आपने मानवी जीवनाच्या इतिहासाच्या गतित्वाचे स्वरूप 


७६ दत्तोप॑त आपटे स्मारक प्रय 


या प्रथत सांगोपाग माडले अहि. त्यामध्ये इतिहासाचे एक नवे तत्वज्ञान आहे. 
त्याचा उदेश् इतिहासाच्या ओघामध्ये कोणते तत्व व कोणते "पारण (0216111); 
दिसते ते शोधावयाचे, व त्याच्या योगे समग्र मानवी सस्कृती चीं स्थित्यतरे व 
अनेक भिन्न प्रकार याचा अनुक्रम व ओष समजून घेणे हा अदि. ते जर समजले 
तर गतघटना योग्यप्रमाणे समजतीट व भावी घटनाचे भाफित समजेट, 


हा सोराकिनचा प्रयत्न सत॒ अगगुस्तीन, देगैल अथवा स्पेनग्टरसारखाच 
समताचा आग्रह करण्याचा आहे; का त्याहून भिन्न आहे १ सारो नने मानवी 
जीवनाच्या स्वं अगाचा, घटनाचा, चिद्या व कटाचा, नीति व तचाचा फार 
खोर व विस्तारानं कारस्थलव समाजदृष्टया उत्तम कटा आहे. त्याने 
त्यासब्रधीं अतिराय विपुल माहित गीवा कटी आद. ती व्याच्या इतिहासाची 
व वाढीची अदे. व्याने सवं पूवं ग्रह टक्रून दिके आददेत. कवठ ज्लल्या 
गीष्ीवरून जो अथं व अनुमाने निघतात तीच ती माडीत आहे. त्याची दषटिव 
पद्धत अनुगमनाची आदे. त्याचे बिश्चेप्रण पद्धतशीर आहे, त्याने स्वं कला व 
साहित्य, तत्वज्ञान व नीति, धार्मिक व॒ आर्थिक, सामाजिक व राजकीय घर- 
नाचे प्रथम आदट।चन कटे. व्याच ब्रदलणारे प्रकार, त्यान्दी काटमयांदा व त्याचे 
परिणाम शोध. नतर त्याच्या प्रत्येक से्रातीठ निणायक गोष्टी काटल, शेवर्ी 
विदि कालार्त+ल सस्कृतीच्या भिन्न क्षत्रातील परस्परसव्रधाचे प्रथक्तरण क्ले. 
मग असा स्वतत्रपणे सवगपूणं अभ्यास करून त्याने आप्टे संश्ेष्रणात्मक 
विधान अथवा अनुमान माडल अदि. त्याच्या मते इ निहासक्रमात 1९४९100 
( देककावा ) आहे) व ते ४ ४8112016 7ध्छा€ा। 08067) अशा स्वरूपाचे 
आहि. त्यामध्ये एक नि.नर्ची एका रोखान वा दिशेने जाणायी प्रव्त्ति अथवा 
न्क्रगाति नारदी, स्स्कृतीमध्ये ((प।४प6) दोन मुख्य प्रकार दिसून येतात व ते 
एकामागून एक असे येतात. एक 106810118] ( धमेमोक्षव्रृत्तीचा ) व॒ दुसरा 
8608866 ( अथकामवृत्तीचा ). एका वृत्तीचा वीट किंवा परिणाम वाट ज्ञालां 
की दुसथ वर्ति हृदद पुटे येते, व पहिली मागे सरते. या दोन्हीमघ्ये एक 
संक्रमणकालातील ब्रत्ति असते. या व्त्तीचे पुनरावतन दते. नो म्हणतो 


^“ ^ 1] 1116 €886118.1 81118 2 {16 (प्राला#8 ग 0पाण्पि6- 
16100211 (86167166, 11108001, 1611167, 91 17 &] 0708, 
€111168, 12 फ, €९011010168, [00111681, 81 806181 01108) 21010691 
10 6 [प# > 118111168781010 ग 176 0288826 ग ४06€86€ 
(पा{णा6€8 णि 006 न 16 का (र 065-1068110721, 1068118016 
24 86182610 81006. 
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१५ भौतिक पण आर्थिक विचारसरणीये इतिहासकार 


जडवाद्‌ इतिहासकार कोणत्याहि बाह्म ( 1700 20076 }) दैवी 
कत्यांला अथवा अतभूत मानक्षिक चेतन्य तत्वाटा ( 00 0 ) 
मानीत नाहीत. ते भोवताख्च्या ( 101 &70प्रात्‌ ) मौगोलिक, आर्थिक व 
सामाजिक परिसितीखा महत्व देतात. मानवी जीवनाची दिशा ही परिखिति 
ठरविते. तिखा अनुसरून मानवी आचार व विचार, आहार व विहार, व्यापारव 
व्यवहार, सस्था व समजुती, समूह व समाज उत्पन होतात. या विचारसरणी मर्य 
मानवाचे स्थान गौण आदे. व्याच्या कवत्वाख, स्वतत्र कत्पनाना व भावनाना, 
प्रमुख स्थान नाही. तो परिथितीने बराच मयादित आहे. तिच्यामध्ये तो गुरफयला 
आहे. व तिला अनुसरून त्याला वागावे लागते, व्याच स्वातत्य (16600) 
परिस्थितीच्या आवश्यक मयादा ( }१ ९५68811 ) आखखूनच वावरू शक्ते. 
ती त्याचा विरोध सफल होऊ देत नाही. तेग्हा जडवाद्याचै मते इतिहदासाचे 
प्रवर्तक कारण अथवा चार्कशक्ति ही जड परिस्थिति आदह. 


९ ९ 
कारं मकस 


समाजवाद इतिहासकासयना माक्सं (इ. स. १८२०-१८९५ ) 
व एन्गस्स (इ.स.१८१८-१८८३) यानीं एक इ तिहासाचे। नवा द्व कारण- 
मीमासा दिला आदि, ते जडवादौ आहेत. जडातच चैतन्य अत्भूत आरे. जड 
हेच चैतन्य आहि. ते जड आपल्या स्वयस्फूतीने पण आतरिक धटनाच्या विरो- 
धाने विकास पावते. प्राकृतिक निसगाचा व सास्ति मानवाचा व त्याच्या 
जगविनाच। सदेव विकास होत असतो व त विरोधरूपाने हात असतो. ह्या मिरोध- 
विकाससरूपाच्या तक॑प्रणाटीमध्ये तीन अवस्था त्याने कदल्या आदत. एक 
चाद. घटना ( 1116818 ), दुसरी पिरोधी घटना ( # 01116818 ), व तिसरी 
नवी समन्वयाची घटना ( 71716818 ) या प्रक्रियेला ˆ शीा1180100ा ` 
व (16281107 9 {6 7168101; अशी नवे त्यानीं दिटी अहित. त्यानीं 
जरी मानवी जीवनाची मनुष्याचे प्राकृतिकं ज्ञान व त्याचा उद्ीग वं रित्प- 
कला याच्यापासून फारकत केटी नाही; तर त्यानीं मानव हा स्वतत्र धरा 
नाही. तो एक परिस्थितीने बद्ध अथवा मयादिति असा एक कामकरी 
'([प्र०ा०कः प ) धरलेला आ. त्याच्या सामाजिक व इतर कल्पना, भावना 
विचार, आचार इत्यादि त्या परिस्थितीखा अनुसरून तिने उत्पन्न केठेत्या 
आर्थक व्यवस्थेत व सबधात उत्पन्न होतात, माक्संच्या मते कवठ परिस्थिति 
अथवा केवल मनुष्य हा रेतिहासिक धणनेला कारण नाही. तर भौगोलिक 
परि स्थित्या, मनुष्याच्या श्रमाच्या, साधनसामुग्रीच्या व॒शशिव्पक्टेच्या सेयो- 


९७८ दत्तोपतं आपटे स्मारक म्र 


गाने उत्पन्न ्चाठेखी उत्पादन व्यवस्था (71006 ग 010प८ 0 ) देच 
इतिहासातीर सवे घटनायचे व जीवनाचे आद्य कारण अथवा निणाीयक सूत्र 
{ 06671111 {96102 ) अदि. त्याच्याचमुदे व त्यालाच अनुसरून समाज 
व्यवस्था व संस्था, धममसमजुती व मते, राजसस्था व॒ व्यवस्था आणि इतर 
मानवी सब्रध व व्यवहार ही उत्पन्न होतात. दी उत्पादन व्यवस्था बदली क, 
मनुष्याच्या सवं सस्था, समजुती, विचार, व्यवस्था व॒ सबध बदलतात. त्या 
बदल्णे इष्ट व अनिवायं असते, त्याचा नवा अनुक्रम प्रगताचा असता. पण 
ही प्रगाति मनुष्याच्या आार्थेक व॒ सामाजिक घथ्नेमध्ये असलेल्या आतरिकः 
बिरोधाने होते. नी त्यातीक घटक्राच्या सहयोगाने बवडत नादी. अशा विरोध 
पविकास पद्धतीने हीणान्या मानवी जीवनाच्या इतिहासाटा माक्संचा इतिदहास- 
वाद म्हणतात. हा वाद समजण्याटा त्याचे तत्वज्ञान व॒ इष्टि आपणास समजून 
घेतली पाहिजे, त्याच्या तत्वज्ञानाटा 018166/168 102611911871 विरौध- 
विकासरूपी जडवाद म्हणतात, तो भोतिकर वस्तूना नित्य व॒ खन्या मानती, 
अध्यात्माला अथवा परमेश्वराला अथवा परमतत्वाटा सत्य मानीत॒नार्ह. 
माक्तेच्या मते सवं बाह्य जगत्‌-वस्तु व॒ पदाथ हे खरे आहे. त्याच्या मागे 
कोणतीच निराठो स्वयभू अञ्ची शाश्वत शक्तिं अथवा तत्व नाही. जगाची 
उत्पत्ति, त्यातील वैचित्य व विकास, आणि त्यातील जीवनचैतन्य, ही त्यामध्ये 
स्वाभा विकपणे अतर्भूत आदेत. जगातील स्मै नैसर्गिक वस्तु व पदाथ ब मानवी 
जीवनाच्या घटना याच खन्या आदित. त्या सवं बदल्णान्या प्रवादरूपी व 
वेकासिक अदित. त्या नुसत्या स्थावर नाहीत. त्या जगमात्मक आहित. जग व 
त्यातीट वस्तू दी चराचरात्मकं आदत, त्याना स्थितिगतचि स्वरूप आरे. 
माक्सने त्याच्या स्थितिगतीच्या नियमाचा शोध करून त्यामध्ये अनुस्यूत 
असणारा गतिक्रमाचा माग“ विरोधविकास ` ( 01816118 ) म्हणून 
सागीतका आहे. 

माक्सेच्या मते सवं सामाजिक संस्थाच्या व॒ समजुर्तीच्या उत्पत्तीचे मूढ 
व त्याच्या प्रगतीची प्रेरणा एेहिक गोर्टीत आणि आार्थेक साधनात्‌ व न्यवस्थेत 
सहे. त्यामुखे ञे सामाजिक संब्रध व समजुती, जे वर्मं व व्यवस्था उत्पन्न होतात 
व्यामध्येच मानवी इतिहासाचे स्वरूप, स्थिति, गति व परिणति दिसते, मनु- 
ध्यांचे धर्म, विचार, सरछाति व॒ इतर सवै राजकीय, सामाजिक, रक्षणिक; 
कलात्मकं वगेरे अगे व उपागे याचा उगम, वाढ व बदल त्यापापून होतो. 

माक्सच्या मते मनुष्याचे मन व ज्ञान, त्याचे विचार व॒ कलना ह्या 
स्वयंभू व स्वतंत्र नाहीत. व्या बरह्म परिस्थिति व पदाथं याचे मनुष्यान पाहिषेे 
अथवा बनार्वरठे चित्र आदे, मनुष्य हा सुद्धा काही एक स्वतन्न व्यक्त नसून 
लगातीर इतर पदाथौसारखा एक वस्तु अथवा जीव आहे. याकरिता या 
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जीवाचे¶ व जगातौीक इतर वस्तूची फारकत करणे चु्काीचे आहे. मनुष्याचां 
स्वभाव व॒ नीते, आणे त्याच्या सामाजिक आकाक्षा, ह्या काद स्वतंत्र 
स्वरूपाच्या अथवा ठराविक टश्ाच्या नसून, त्या परिस्थितिनुसार ब्रदलणान्या 
व तिला सपिक्ष आहित. जगातीर पदाथ व॒ घटना, याम्ये सदैव सत्यतर, 
अवस्थातर ब विकास चाद्‌ आहे, व ते सव॑ विरोध पद्धतीने अथवा सधि 
होते. तस्च मनुष्य हा काही स्वभावाने स्वतत्र नाही, तो आपल्या वगीच्या 
हिताचा व आकाक्षाचा प्रतिनिधि अथवा प्रतिष्वनि अहि. तो एक कमचायी 
( ॥प06{100871 ) आहे, 


अशा समजुतीवर माक्सचा इतिदासवाद रचट्टा आहे. त्याचा प्रयत 
मनुष्याचा सव॑ सामाजैक व॒ सास्कृतिक इतिहास एका सूत्रात मोवण्याचा 
आहे, व व्यामध्ये एक मूल कारणमीमासा व॒ एक प्रगतीचा अनुक्रम दाख- 
विभ्याचा आदे. त्याच्या मते इतिहासाच्या सवे क्रमामध्ये व॒ अवस्यान्तरामध्ये 
एक ठराविक सामाजिक अनुक्रम व आर्धक कारणपस्परा आदे. त्यामध्ये 
वोचभ्य व विविधता असली तस यदच्छा; अकारणत्व व॒ अपुत्रता नाह. 
मनुष्याच्या सामाजिक जीवनातीख स्थित्यनर व फेरफार त्याच ठराविक कारणानि, 
क्रमाने व मागौने घडतात, 


माक्संच्या इ तिहासवादातील दोन मुख्य सिद्धान्त महसे म्हणजे: एक, 
मानवी स्वभावाचे स्वरूप त्या काठच्या आधिक उत्पादन व्यवस्थेग्रमाणे बनते, 
व दुसरा, त्याची अवस्थान्तर अथवा विकास ही उत्पादनन्यवस्था ( 11066 
ण एाएतप्लाला ) व सामाजिक सवध ( 80681 16127108 ) यामध्ये 
उत्पन्न स्चाटेल्या विरोधाने हौतात, दहा वियोधविकासाचा क्रम व नियम इति- 
दासाच्या प्रत्यक घटनेच्या स्थितिगतिमध्ये अनुस्यूत आहे. तो त्याचा प्रेख 
आ. 


माक्सने मानवी इ तिदहा्ताचे पाच अवस्था खंड पाडले आदेत ते असेः- 


१ इतिहास पूवंकारातीरु प्राथमिक सामुदायिक समाजञअवस्था 
(तरण8 0 [01661888 8001617} २ एेतिहासिक प्राचीन कालात गुलामी 
समाज अवस्था, (919४९ 80606 ), ३ मध्ययुगीन काटातील सरजामी 
समाज अवस्था ( 60०] 8061610 ), ४ अवो्चीन काखातीक भाडवली- 
समाज अवस्था, ५ भावी कारातील आतिम वगेविह्‌।न सामुदापिक समाज अवस्था 
( (19881688 00007प718 80161 ). ह्या प्रत्येक अवस्थाखडाचे विशेष 
लक्षण म्हणजे त्यातील विशिष्ट आर्थिक उत्पादनपद्वति व त्यामुखे बनलेली 
विरिष्ट समाजन्यवस्था, आणि त्या सवं अवस्थाखडाचै दुसरं सामान्य लक्षण 


८० दत्तोपत आपटे स्मारक प्रथ 


म्हणजे त्यात वावरत असणारे विरोधविकासाचे खक्षण व त्याच्यायेगि प्रत्येक 
अवस्थाखडाचे स्थित्येतर होऊन नवे अवस्थाखड निमाण होगे. या प्रत्येक 
खडांतीर सास्कृतिक व सामाजिक नियम व नीति, रस्चनाव स्पे, आचारव 
` विचार, भिन्न असून तीं त्यामधील उत्पादनन्यवस्थेवर व॒ वग॑सव्रधावर आधार- 
ठट आहत, 


या प्रकारे माक्सने इ तिहासाचे खर्प स्थायी व गतिमान अते दाखविचे 
अहि, आणि त्यातीक कारणपरपरा व॒ अनुक्रमहींएका विरिष्टं वल्णार्नै, 
विदिष्ट नियमाने व इष्ट मागौने जाणार आहित असे प्रतिपादिरे अदि. एका 
आर्थिक व सामाजिक व्यवस्थेतूनच दुसरी भिन्न व्ययस्था विरोधविकासाच्या 
तच्वनि व मागनि निमौण होतेव न्चाटी अदि, असे माक्सचे म्दणणे अदि. 
एका विष्शष्ट आर्थिक उत्पादन व्यवस्थेच्या योगाने एक विशिष्ट 
प्रकारची वर्गपद्धति, सपत्तीची वार्णी व देवधेव, आणि नीकप्ति व धर्म 
याबद्‌ट्च्या कल्पना उत्पन्न हातात. यानतर त्या जुन्या उत्पादनव्यवस्थेमधीलक 
उत्पादनाचीं साधने व शक्ति (1017068 ॐ 100९107 ) ब्द कल्यामुदे एक 
नवी उत्पादनन्यवस्था उत्पन्न होते. त्यामुे जुन्या सामाजिक व आर्थिक व्यवस्थे- 
मध्ये वभभैकरह धोटाव्ा व असतोप उत्प्र होतो, आणि असतोपी वगौच्या 
विरोधाने नवी सामाजिक, आधिक व नैतिफ़ व्यवस्था नव्या उत्पादन व्यवस्थेस 
अनुकूल होर अशी उत्पन्न होते. 


यावरून माक्स॑चै मत केव मनुष्याच्या कतैबगासयीला अथवा कैव 
भोगोलिक परिस्थितीला इतिहासाच्या घटनाक्रमात व कारणपरपरेत आसमस्थान 
अथवा प्रधानस्थान देत नाही, ते नुसत्या आर्थिक उत्पादनन्यवस्येखाच 
( 1106 0 "0तप्ल0प ) मानाचे निणौयक्र स्थान देते, व॒तिला आद्य 
व मुख्य शक्ति ( 8016 0616111111111 86102 ) समजते. हे चूक आदि. 
उत्पादनन्यवस्थाच मुद्ीं (१) मनुष्याच्या कतेव्रगारीवर व उदेशावर, आणि 
त्यानी उत्पन्न केटेखीं नवीं साधने, यत्रे व कला ( {00] ग्ण एकलः 
276 66711476 >) निमांण करण्याच्या व त्याचा विनियोग व उपयोग कर- 
प्याच्या शक्तीवर, आणि (२) त्याची भगो लिक साधने व परिस्थिति याच्या संभाव्य 
अनुकूल प्रातिकूट्तेवर ( 088101110168 ) अवलबून असते. तेन्हा इ तिहदास- 
घरनेची कारणपरपरा व अनुक्रम श्ोधताना या दीन घरकाना प्रधान वं समान- 
स्थान दिके पाहिजे. त्यार्नीं उत्पप्न केटेल्या आधिक उत्पादनन्यवस्थेलाच 
प्रामुख्य देऊन चालणार नाही, त्या दौहोमष्येवुद्धा मनुष्य हाच नव्या मागीचा 
आरंभ करतौ, तोच कतौ व कारक आहि, जशी उत्पादनन्यवस्था ही त्या दोन 
घटकांच्या सयोगाने, तशी ती बदलण्यात तेच घरक कारणीभूतं होतात. ती 
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आपोआप ब्रदल्त नारी, इतिहासाच्या प्रत्येक घरनेमागे है दोन घरक आहित. 
त्याची एकमेकावर क्रिया व प्रतिक्रिया चाद असते. एकं कव्यना व योजना 
पुरवितो व दुसरा उपाय व उपकरणे देतो. पण माक्सं हा आपल्या एेतिहासिक 
विवेचनामध्थं वैचारिक मनुष्य व प्राकृतिक परिस्थिति याना स्वतंत्र कतवरत्वाचें 
स्थान देत नाही. तौ केव व्भविश्चिष्ट मनुष्य व कवक आर्भिक् परिस्थिति 
विचारात घेतो. स्यतत्र विचास्वान्‌ मनुष्य पतला तर त्याच्या अनेकविध 
वृत्तीटा व कवरत्वाला माक््सं आपल्या विश्चिष्ट॒सिद्धन्तामव्ये वसवू शक्त नाही. 
त्याला मनुष्याच्या खभावाचे व कर्तीचे वेचिभ्य नकौ, केव मानसिक सामा- 
न्यत्व पाहिजे. तसेच परिस्थिती चे विविधत्व व त्यातील अनेक अपूव सभाव्यता 
नको, फेवनव्ड आर्थिक सामान्यत्व पाहिजे, वगैस्वनेच्या व॒उत्पादनव्यवस्थच्या 
अनुयेधाने त्याने मनुष्य व॒ परिस्थिति याचे स्वातन्य व शक्ति गौण ठखून 
त्याच्या वार्मिक व आर्थिक सामान्यत्वाच्या आधारे आपले विरोधविकासाचे 
रास्रमत स्चटे. कोणत्याहि शाघ्नाखा काही सामान्यं घटना व घारवार घड- 
णाव्या क्रिया असत्या म्हणजेच नियम अथवा सूत्रे ब्राघता येतात, वारवार घड- 
णाच्या गोष्टी जर अपूर्व व विशेष प्रास्व्या असल्या तर त्याचे शाख्र व अनुक्रम 
ही रचता भत नाहीत. 


इ तिदासासव्रधा माक्तेचे विचार व॒ सिद्धान्त फार ठेकढ ब वरवरं 
आहेत. त्याच्या योगे इतिहासातीर अने व विविध घटना चे रहस्य उक्गडत नाही. 
दइ तिहासातीर अपूवं व आकस्मिक घडगाव्या घटनाची उपपत्ति, सव्ध, योगा- 
योग, महच्च व परिणाम त्याच्या विवेचनाने व॒ वादपद्धनीने करठत नाहीत. 
इ तिहासातील असख्य घटना अशा एकागी व ठटोक्ठ सिद्धान्ताच्या सूपरेषैत व 
चाकोररत मुढल्ीच वसत नाददीत. इिदासाचे रहस्य समजण्याला व॒ खरा 
उल्गडा दोण्याला मनुष्याच्या व ॒परिस्थितीच्या अनेफविध शक्तीचा, कायोचा, 
प्रसगाचा व योगायोगाचा विचार करावा रखागतो. 


माक्संची इ तिहासाची अवसा खड योजना फारच ठोकढ व सामान्य 
असून ती बरीच सदोष अदि. तिच्यामध्ये पोवौत्य देशाच्या ६००० वरषाच्या 
इतिहासाच्या प्रवाहाला, विकासाला व करमाला जागा नार्ही. त्याने तो इतिहास 
इतिहासपूवेकालातील प्राथमिक सामुदायिक समाज अवस्थेच्या मध्ये नैऊन 
बसविला आहे. फार जुन्या, रानसी व प्राथमिक लोकाचा ( 21601116 
0600168 जुन्या पाषराणयुगाचे रोक व जाती ) त्याने बिचार्च केखा नाही. 
मागन (0101481 ) च्या ^“ प्राचीन समाज! ( 47८6४ 80० } 
च्या चुकीच्या मतावर बसावेकेली त्याची व॒एन्गल्सची कुटु, मत्ता व॒ राञ्ज 
याच्या उत्पत्तीची व वाढीची कखना सवेथा चुकीची अदि. एकाच लंडाच्य 

६ द, आ, 
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कालाम्यै जरी आार्थक उत्पादनन्यवस्था एक असल्यी तथी निरनिरान्या- 
प्रकारचे धमे, राज्ये, समाज; संस्था व॒ समजुती तेथे सापडतात, आणि 
निरनिरान्या उत्पादन व्यवस्थेलाीं एकाच प्रकास्चै धम इत्यादि दिसून येतातः 
ह माक्सने ओठखले नाही. सामुदायिक, गुरामी, सस्जामी व॒ भाडवली समाज 
एकच प्रकारचे नात, नामा कित इतिहास्कार व॒ आधुनिक खरे समाजशास्नज्ञ 
याची मानवसमाजार्चीं व त्याच्या प्रगतीर्चीं अथवा अधोगतीचीं वने, कारण- 
परपरा, अवस्थानुक्रम इत्यादि वाची तर माक्संची ठराविक योजना कोठेच, 
यथायोग्य लागू पडत नाहा, त्याना अनेक कारणाचा ब॒ अनुक्रमाचा, स्वभा- 
वाचा व कृ्तीचा, परिस्थितीचा व प्रस्गाचा बव आकसिक योगायोगाचा इति- 
हासामय्ये मेढ गदेसतो व व्याचा विचार करावा लागतो, 


माक्सच्या मते एका अवस्थेतून दुसन्या अवस्थेत मानवी समाज विरोध- 
विकासाच्या तस्वानुसार जातो. पण &€08 ( सामुदाधेक ) समाजाचे 8]8%6 
( गुकामी ) समाजात व त्या 8४76 समाजाचे सरजामी ( [6०१81 >); 
समाजात जे क्पान्तर स्चारे दयाच्यामध्ये रएन्गस्सच्या ग्रथावरून 11006 
ण ए0तवपलटलाो व त्याचे १191600108 चा सेठ अथवा सन्लोबाञ्चोबी दिसून 
येत॒ नाही. अनेक कारणामुदे-सजकीय, धार्भेक, आर्थिक, नोते 
वैचारिक, पारिस्थितिक-अशीं रूपात्‌ होतात. पस्चक्रे, नन्या कल्पना, नवी 
साधने ८ मनुष्याने आपल्या कल्पनेन व॒ कवत्वान उत्पन्न फठेटीं), आणि 
आकस्मिक प्रसग व योगायोग या सवना त्यामय्ये स्थान व भाग आहे. एन्ग- 
स्सच्या 11811 त 1116 8711115, 10061 2110 91816 या ग्र॑थातीक 
कारणपरंपया चुकीची आरे व वास्तविक नाही असे सवं समाजक्नाख्र्ञ आज 
मानतात. माक्संच्या इतिहासाच्या प्रत्येक अवस्थाखडाम्घीक आर्थिक व 
सामाजिक व्यवस्थमध्ये अनेकं अवस्था व॒ स्थित्यतर्‌ सापडतात. व्याच व्यानं 
विवेचन केटे नाही व कारणपरपरा दिलेली नाही. 


माकसं हा गत इतिहास आपल्या आधुनिक द्टीने व भावी क्राति 
ध्येयाच्या धोरणाने पादतो. त्यामुढे इतिहदासाची प्रकृति व सस्कृति न समजता 
तिची विकृति मात्र न्चाटी आदे. इतिदासामध्ये उत्पादनशक्ति, व्यवसा वरसंवध 
हीं आपोआप उत्पन्न श्ा्टर्लछी, वाटी व ब्रदर्टेटीं सापडत नाददीत. त्याच्यावर 
मनुष्याच्या स्वतत्र मानसश्क्तीचा व कतवत्वक्षप्तीचा, आणि सवै प्रकारच्या 
परिध्थतीचा प्रभाव व॒ परिणाम होत असती, त्याना बाजूला सारून प्व 
गौण स्थान देऊन चालत नाही. मनुष्ये जरी परिस्थितीने मर्यादित असर्दी तयी 
तीं नवी परिश्थिति, नवी साधने व नवे उदेश निमोण करतात व त्याचा विविध 
त्देनें उपयोग व व्यवस्था करतात. 
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माकषस॑व्या मते विरोधविकासातीर सि ति-विसोधगति हा क्रम प्रत्येक 
वस्तूमध्ये अथवा घटनेमध्ये, अवस्यमध्ये अथवा व्यवस्थमव्ये अतभूत असून 
वावरत असतो, त्याला मनुष्याच्या स्वतत्र विचार य कवरत्वशक्तीचे ब्रव नकौ 
आहे. कोणी हि मनुष्य हा कैवछठ त्या दृष्टीने निमित्तमान्र आद, त्याची करणी 
स्वतंत्र नाहीं, आर्धक आवद्यकतेने मयांदित व प्रेस आदि. व्या क्रमाचा 
ओघ आवद्यक, राक्य व॒ इष्ट अहि. जगातीट स्वे समाजसरथा व॒ घटना 
यामध्ये आतर्कि सदूयोगाेवजां अतमूत विरोध व द्वेवमाव आदे. तौ वर्म- 
करहाच्या रूपाने चालर्त असती व त्यामृठे नन्यानव्या रस्चना व नवै नवे सध 
उत्पन्न हातात. पण॒ खरोखर उत्पादनपद्धाति, व्॑कल्ह॒ व॒ विरोधविकासाचे 
तकर अथवा अनुमानपद्धति हीं स्वतःच एखाद्या व्यवस्थमध्ये बदर अथवा 
प्रगति घडवून आणू हकत नाहीत. त्याना मानवी, सुखी व नैतिक जीवनाचीं 
उच्च ध्येये व उदे व हीन जीवनाचा अनुभव याचे साहाय्य व प्ररणा पाहिजे. 

इतिहासाच्या घटना, त्याची स्थिति ब गति, त्याचा अथं व॒ अनुक्रम 
समजण्यास अनेक भौतिक शास्राचा, सामाजिक शाल्लाचा व मानसिक गास्राचा 
अम्यास, अनुभव व ज्ञान पाहिज, ते माक्सं व॒ एन्गल्स याना आजच्या दष्टनि 
अपुर हेते. त्याचप्रमाणे त्याची इ तिहासाची माहिती व अभ्यास अपुरा होता. 
ते आपव्या एकागी ठराविक दृष्टीने व उदेशाने सर्व॑ घ्टनेकड पाहान होते. 
म्हणून त्याच्या वादामध्ये व दष्टीमध्य अनेक दोप्र राटिटे आहेत. मनुष्याचे मन, 
विचार व कल्पना ह्या स्वतत्रपणे विपयाचे आकखन करू. शकतात. त्याला सर्ति 
व प्रेरणा व स्वानुभव स्तत्र रीतीने हीऊ शक्तो. 


माक्सची एतिहासिक दृष्टि व वाद एकागी आहेत. तो आर्थिक प्येयाला 
व व्यवस्था फाजील मह देतो. तौ वग॑करहाटा प्रोत्साहन दती. त्याच्यापुढे 
कलह व दिंसान्रात्ते, अ तिर्क व अत्याचार वाढत आहेत. 

इ तिहासामध्ये एकच नियम, धारा व क्रम दिसत नाही तोच आवश्यक 
व इष्ट असतो अस नारदी. मानवी समाजाची प्रगति व स्थित्यतरे केवल विरोधा- 
नेच हीत नार्हीत. त्याच्या घटनेमागे अनेक अज्ञात व॒ आकस्मिक सुद्धा कारणे, 
सहयोग व योगायोग अहेत. त्यामध्ये यद्च्छेखासुद्धा स्थान आहि, इ तिहासाला 
‹ भविष्यपुराण › सागावयाचे नार्ही व सागता येणार नाही. त्यातील षरमैमध्ये 
स्थलकार व कायं याचे सापेक्षत्व आहे. व्याचा सबध नुसव्या आर्थिक व्यवस्ये 
नारदी. इतिहासाच्या घरनेमव्ये अयुक्तकता (८ 17181008.111 ), यच्छा 
(60010606), योगायीग ( &0106106006 ); विषेषता (8118111) 
व आकस्मिकता ( 800671688 ) इत्यादि आनिश्ित शक्तीचा भाग व ब 
अहि. तीं सवं वगद्धून त्याचे एक समाजशाघ्ल, क्रातिन्नास्न, अथवा भविष्यपुराण 
जन षिण ह धोक्याचे, धाष्टघाच व चुकववि आहे. 
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१६. जागतिक ॒विचारसरणीवे शतिहासकार 

मानवी जीवन व संस्कृति याना मूर्तः व अतिमतः एक धरून कतिच्या 
भिन्न रूपाचा व विविध अगाचा सपकानि, सघरषानि व फैटावाने एकमेकावर 
कसा परिणाम होतो व तिचे रूप हृहद अनेक धागेदोरे मिदून एक कसे होत 
आदे, अशा जागतिक टष्टीचे अनेक इ तिहास्कार आज आहेत. जगाच्या हाल- 
नवाटीचे व घडामोडीचे सव धागे व परिणाम उकटून ते मानवी इतिहासाच्या 
गुतागुतीचे स्पष्टीकरण करीत आहेत. याम्ये एच्‌. जी. वेल्स (पति .0. ५6118) 
हा प्रमुख आदे. त्याची ' जगाच्या इ तिहासाची रूपरेषा (00४1106 ग (एण 
ति187‡ ) हा भ्रथ लोकमान्य आहे, अशाच प्रकास्चे जगाचे सामान्य इतिहास 
इतरार्नीं लिहि अहित. त्यपिक्षा अधिक विस्तृत व व्यापक असे जगाचे इति- 
हास मलेच्या ( 8611068 ) रूपार्नँ सांप्रत छिहिटे जात अदित. 

१, हेन्री बेरचा ^^1५९०1101॥ ग पिपा 9611681 इतिहास. 

२. त्याचाच अनुवाद सि. के. आग्डेनचा ८ 01870 ग (र11182.- 
{10 86168 ? इतिहास. 

३. छदं हारफेन (1-0प्ड प्श्नाला) व॒ फिलिप सान्याक 
( 1111]0106 98790 ) यांचा ५ 6001९68 81 (1ए1118811078 
(२० भाग ) इतिहास, 

४, गुस्याव ग्छोरूल्चचा ( (प7&ए९ (ताथ (दलाल ताधण फ) 
इतिहास. 





कहा अथकार नुकताच ता. १३-८-४६ ला मृत्यु पावला. 
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५. चारंस रीचे ( (1021168 1५0७१ >) चा ^“ 06 (015 61881 
(पापा 181019४: इतिहास. 

६. जे. बी. न्यूरीचा (“(९.10011466 ^" ४त्‌ 216016९1 
प्1800ा 9611682 इतिहास. 

७. {6 1,620ए 86168 ५ [8196], &16666, -्गि6, 
18181, {10016 ^+&68, 211 10619. 

८, सर जोन हेमरटनचा ( 7 0 पणाालाजाा ) ^ 4 
एफार्ट३] कत्‌ प्18101$ ` इतिहास, 

९. जेम्स शयवेल्चे ( १४68 ¶. 31007ल्‌] } ^“ ४660168 ण 
(191118811011 `› इ तिहास, 

१०. ^" ति1870गाक्ाऽ ` प18707ष 0 116 सनत, + देक्षवार 
इतिहास. 

११. ^8101ए 9 16 विश छ8 8611682; देशवार इतिहास. 

यामध्ये काहीं केव दैशवार व काही विषयवार व इतर क्रमवार असे 
अदित. व्याये इतिहासाच्या तुख्नात्मक; ओघात्मक व रहस्यात्मक अभ्यासारा 
पुष्क मदत स्ञालखी आहे. मानवी जीवनाचीं निरनिरान्या काठार्चीं व खलार्चीं 
चित्रे व मानवी सपकानचचै व सघर्षाचि एकंदर परिणाम, आणि मानवी ईृर्तीचे 
एकंदर सास्कृततिक व ॒सामाज्ञेक स्वरूप या जागतिक इतिहासाच्या योगाने 
आपणास समजत आहे. मानवसस्कृति व समाज वं तिचा क्रमव कारण एक 
का अनेकं हा आज इतिहासाचा मुख्य प्रभ आदे. 


४) ४५. ५.1 ५1 > 


१७. निष्कषे व अनुमाने. 


इ तिदहासाचै दोन अथं होऊ शकतात. एक, गत घटना (€४९08 ॥167- 
86168 ) अथवा पूवदृत्त; दुसरा, त्या घटनाची अथवा वृत्ताची कथा अथवा 
वृत्तान्त ( 16९0108 छ €४€708 }). इ तिदहासामध्ये मुख्यतः काय घडे याचे 
वणेन येते, त्याबरोबर ते का घडे व कसे घडले याचा व्रिचार होती. ह्या तिन्ही 
प्रभाचा मे बसविणे हे इतिहासकाराचे मुख्य काम अहि. ज्यानीं काय घडले 
याचे यथासाग व यथोचित वर्णन समनून इतिहास टिहिला नाही अथवा 
अभ्यासिला नाही, त्यानीं ते का घडठे व कस घड्ले हेप्रतिपादर्णे योग्य ठत 
नारदी, इ तिहासकार हा प्रायः घरनावादी व वास्तविक दृष्टीचा पाहिजे, केव 
आदि अन्तवादी अथवा क्रमवादी समीक्षक द्टीचा नको. इतिहास हा एका 
दृष्टीने गत षटनाची रचना यथाकाल व स्थल आणि यथाक्रम व यथासबधः 


८६ दत्तोपत आपटे स्मारक भ्य 


या पद्धतीने करतो व त्याचे हुेहुबर चित्र आपणांपुढ मांडतो, आगि दुसम्या 
दृष्टानि आपल्या साप्रतच्या मानवी जीवनाच्या विविध अगाची उत्पात्ति व वाढ 
कोणत्या घटनामुके व कोणत्या प्रकारे व क्रमाने ज्चारी यांचे विवरण करतो. 

इतिहासाच्या कल्पना चार सदरात पडतात. (१) घयनाचँ सन्लोघन 
कसे करावयाचे, (२) त्याचे आकलन व॒ संकलन कसे करावयाचे, ( ३) 
त्याचे उत्कल्न अथा समीक्षण कसे करावयाचे, आणि (४) त्याचे ठेखन 
कसे करावयाचे, यामध्ये घरनावै स्वरूप, प्रकार व आशय, त्याची निवड) व 
कार्यकारणर्मामासा, हीं सव येतान. 

अराप्रमाणे इतिहासाच्या ठेखनाचा सववांगानें पिचार करणारे व त्याच्या 
अ्थाचे, कार्यकारणभावे, क्रमाचे व व्याक्तीचे विवरण करणारे अनेक पाश्चात्य 
ग्रथकार आठे आहेत. इ तिहास्कारावरोबर काही समाजशाल्न कार, मानसशास्र- 
कार, भूगीलक्षास्र कार, मानवप्रशशाख्रकार, राजशाघ्नकार, अथेशाख्रकरार आणि 
तच्वनज्ञानी ह्यार्नादि इतिदासाबदल आपल्या कल्पना व सिद्धान्त माले आहेत. 
येथ आपण मुख्यतः इ तिदासकाराच्या मुख्य कल्पना व अनुमाने याचे विवरण 
करणार आहोत. प्रत्येक काव्ठाच्या परिस्थितीका व कस्नाना अनुसरून ज्यार्नी 
स्वतः मोख्या प्रमाणावर इतिहास छिदिके अहिन व त्याब्रहछ आपल्या कल्पना 
मास्या आहेत, याचाच येथे विचार करावयाचा आदे. त्याचे मुख्य काम 
इ तिहदासाला प्राधान्य देऊन इतिहासरेखनाचे व त्याच्या अथविवरणाचे आदे. 
दतर शास्रकार व तत्वज्ञ आपापल्या शाल्राच्या व त्ाच्या परिपोषाथं इति- 
हासाखा साहाय्यक पण गौण समजून व आपव्या सामाजिक, ताचििक, धार्मिक, 
आर्थे, भौगोलिक अथवा राजनैतिक मताना अथवा सिद्रान्ताना प्राधान्य 
देऊन इतिहासाच्या काही सामान्य व अनुकर घटनाचा उपयोग करून घेतात. 
तेग्हा त्याची एतिहासिक पद्धति व विचास्सरणी एकागी असते, ते अपूर्व, 
विरोधी, असामान्य व आकस्मिक वरना गादन राफतात. ते मानवीं इतिहासा- 
तीट घटना व घटक, आणि त्याचे वेरि्य याचा सागोपाग व॒ यथास्थित 
उपयोग करीत नार्हीन. अश्ना टेखकामध्ये सत आगुसतीन, ओरोपियस, व्हीको, 
कन्ति, हेगेकठ, मकसं, एन्गस्स, स्पेन्सर, स्पेन्खर, इत्यादि ग्रथकार येतात. पण 
त्याच्या इतिहासासवधी ताच्विक विचाराचा परिणाम काही इतिहासकारांवर 
ञ्याल्यामुखे व त्याचा पगडा काही केखकावर बव्यामुढे त्यांच्या इतिहासा- 
सेबधीं कल्पनाचे सक्षिपाने दिग्दशन करावे छखागेक. 

द तिहासकारामध्ये सुद्रा कारशजण नुसता ' जसा घडला तसा ` इतिहास 
सागणारे अहित, तै इ तिदासातीक रहस्याचा व कारणपरपरेचा उलगडा करणे 
आपटे काय समजत नार्हीत. दुसरे षटनाचे नुसते यथाच्रत्त ब॒ यथाक्रम वर्णेन 
करण पुरे समजत नार्दति. ते त्याच्या रहस्याचे व कारणपरपरेचे उत्कटन करू 
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-पहातात आणि इतिहासाबदल आपर्टी अनुमाने व प्रमेये माडतात. यासवघीं 
ह तिहासकारामध्ये अनेक मतेव वाद अदि. त्याचे वर्गीकरण सामान्यरूपानें 
असे करता येडंल, 


१. पौराणिक गूढ-गाथावादी, २. ईश्वी सूत्रवादी, ३. मूलतत््ववादी » 
४, काल्वादी, ५. प्रकृतिवादी अथवा अ्थवादी, ६. पोरुष्रवादी, ७. भूगील- 
वादी, ८. वद्वादी, ९. रिव्य-श्ाल्ल-कलावादी, १०. समाजसन्तावादी, ११. 
राजसत्तावादी, १२. सर्वागाचे समीक्षण करणारे सयोगीकररणवादी. 


या इतिदासमतक्रारामष्ये घटनाच्या कारणाच्या व॒ क्रमाच्या दृष्टीने 
कोणी निश्वयात्मक मताय तर कोणी सभवमताचे आहेत, कोणी आकस्मिकः 
-मताचे तर कोणी देवयोग मताचै अदित, कोणी पुर प्रयत्नवादी आहत तर 
कोणी परिस्थितिव्धनवादौ आदित, कोणी अतीत शक्तीचा तर कोणी अंतर्गत 
ओाक्तीचा प्रभाव मानणारे अदित, कोणी एकान्तवादी अदित तर कोणी अने- 
कान्तवादी अशेत. त्याची मादितीं आपणास त्याच्या इतिहासावरून मिकते, 
पवा त्यार्नी स्वतत्र माडटेव्या इतिहासासतवरधी कव्यनावरून मिक्त. 

प्रथम इतिहासासवं्धी कोणते प्रक्र उतपन्न होतात ते आपण पाहू. इति- 
हासाचा अभ्यास कसा करावा, त्याचे लेखन कसे करि, तो कोणत्या हेतू 
लिहावा, त्याची साधने कश जमवावीं व जुदवार्वी, त्याच्या घटना कशा संशो- 
धान्या, त्या समजण्याला कोणत्या अन्य श्ाल्नाचे व पदर्नीचि साहाय्य घ्यावि 
सक्रलन, व माडणी कशी कयवी, त्यातील रहस्य; गति, क्रम अथवा प्रवाहं 
कसा आक्रलावा, लयातील सस्थाचे व समनुर्नीचै अथै, त्यातीर अन्योन्य सव्रधाचै 
आओध व अनुक्रमाचे रोख, याचे मूत्यमापन कसे पार्खावे, अशा प्रकरास्चे अनेक 
पर्न इातिहासक्राराच्या मनश्चक्षूसमोर येतात. शिवाय, समग्र मानवी इतिहासाची 
घडण अथवा सरण एका आद्य सूत्रात निश्चित नियमरूपराने बाधता येईल काय, 
आणि त्याची प्रे, नियामक व निणौयक्र शक्ति अथवा नियम एकच आहे 
काय, अहौ प्राचा काही इतिहासकार विचार करतात. 


सध्या इतिहासाचे केत वाद्टेले आदि, त्याची कालठमयादा हजारो वर्ष 
मगि गीं अहि. त्याची स्थलमयादा प्रथ्वीभर पसरली आहि. त्याची समाज- 
मयीदा स्वं मानव समाज व्यापितं अदि. त्याची अग--मयौदा मानवी जीवनाचा 
सागोपाग शोध व वर्णन करण्यात गुतली आहे. 

एका दृष्टीने इतिहास हा “ काय घडले, › ‹ कोठे व कर्धी घडके, ` ^ करै 
घडे, ' एवठेच सागतो, म्हणजे त्याचे काय केवक्छ वणनात्मक होते. दुखन्या 
इष्टीने तो ते ‹का घडले, ` ! कोणी घडविले › व ‹कश्चा क्रमाने घडे ' ही 
सखागतो, यामध्ये त्याचे कायं अधिक व्यापक होतें. ते त्यातीर रहस्य उल्गड- 
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ष्याचं व ओघ सागण्याचे होते. रान्केतारखे काह इ तिदहासकार पदिटी मयोदितः 
दृष्टीच पकत्करतात व योग्य मानतात. इतर दुसरी आधिक व्यापक दृष्टि पत्करतात. 
पहिली दृष्टि केवट ब्राह्मरूपाची आदे. दुसरी ब्राह्याभ्यन्तर परीक्षणाची अदि. 
काह इतिहासकार घटनाचे नुसते स्थलकालक्रमानुसार--जसे धडटठे तसे-वर्णन 
करणे हाच मुख्य उदेशं समजतात. पण इतर इतिहासकार त्यापुढे जाऊन 
घटनामध्ये फिंवा त्याच्या मागे असछेली कारणपरपरा, प्रेरकशक्ति; करते पुरुष, 
आणि नियामक परिस्थिति याची मीमासा करतात आणि त्याचे मूस्यमापन 
ठरवून धनाच्या आविष्कारात त्याचा होणारा प्रभाव व असणारे स्थान दाख- 
वितात, आणि त्या घटनाचा मानवी जीवनावर होणारा परिणाम दशेवितात. 
पहिल्या प्रकारचे इतिहासङरेखन म्हणज पूवैदृत्तान्ताचे अथवा प्रसगाचे नुसते 
स्थरुकालक्रमानुसार सकरन व वणन होय. दुसय्या प्रकास्चे इतिहासख्खन 
म्हणजे त्या सकटित वृत्तान्ताचे सश्षोधन व आकलन करून, त्याच्या कार्यकारण- 
भावाचा, घटनानुक्रमाचा व॒ अन्योन्यसंव्रधाचा उल्गडा करणे व त्याला 
अनुसरून कार रेतिहासिक सूत्रे व॒ तिद्धान्त ठउरविणे, हे हीय. परि 
वणनकार इतिहासाला रहस्यात्मक कथेचे चित्ररूप देतात. दुसरे रहस्य- 
कार त्याला रहस्यात्मक ज्ञानाचे तख्वरूप देतात. पण॒ खरे पाहिटे असता 
कणताहि इतिहासकार एकाच दृष्टीने व पद्धतीने इतिहास लिदहीत नाही. 
त्याच्या इ तिहासात शाल्द्यद वर्णेन व॒तत्वरूप रहस्याहि असते, मात्र काटी 
इतिहासकार त्याच्या शाख्रयुद्ध वणनाराच प्राधान्य देतात व॒ इतर त्याच्या 
ततत्वरूप रहस्याला प्राधान्य देतात. कोणताहि इतिदासकार आपल्या वण्ये 
विष्यापासून पृणपणे अलिप्त राहून त्यातीर रहस्य अथवा भाव अव्याल्लाने सुद्धा 
सूचित करणा९ नाही, असे कश्षक्षय नाही. प्रत्येक इतिहासग्रथामध्ये कथावणन व 
त्याची शास्रपद्धाते असते व त्याबररोवर त्यातील कथारहस्य व त्याची सूचकता 
असते. इ तिहासामध्ये शाल, कटा व॒ तत्व या तिन्ह गुणा अधिष्ठान आहे. 
तो केवल घरनाभाडार नाही, यामव्ये मानवीं सामाजिक व मानिक श्ञाल्नाचे 
ज्ञान सापडते व त्याच्या तप्वन्ञानाचा अनुभव मिक्तो. त्यामभ्य समाजक्लाल्रारी 
कारणमीमासा, तत्वज्ञानाची सवबधमीमासा मानवी क्रियाची क्रममीमासा व 
त्याचे परिणाममापन अहि. त्यामष्ये व्यक्ति, समाज, व॒ पास्यति याच्या 
सेपकाने व सघघ्राने उत्पन्न होणाच्या अन्योन्यस्वधाे व॒ परिणामाचै परीक्षण 
आह. 

तन्हा इतिहासाचे काय॑ असे अहिः- 

१. गत घटनाचा श्लो करणे. त्या सपण सागोपाग चित्र देणे आणि 
त्यांत रहस्य सागणे 

२. गत धरनात्‌न वतमान कसे उत्पन्न ्चे ते दशेविणे व॒ त्यावरूनः 
चत॑मान ओक्खणे 
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३. गत घटनावरून मानवी जीवनाचा प्रवाह अथवा ओघ श्ोधणे वः 
त्यातील गूढ उकलणे, 


४, घटनाची कारणपरपरा, त्याचे अन्योन्य सव्रध; त्याचा अनुक्रम, 
त्यांच्या अवस्था व त्याचे परिणाम अथवा कायं उलगड्धन दाखविणे. 


पण इतिहासाच्या ह्या महनीय कामगियीला व्याचे साधनक्नत्र व त्याचा 
साटविटेला अनुभव फार अपुरा अदि. आपला छिखित व प्रमाणश्युद्ध इतिहासः, 
कवन ६००० वर्घाच्या दरम्यानचा आरे. त्पूवौचा इतिहास जरी लाखो 
वप्राचा असला, तयी व्याच ज्ञान दीप्यास् पुराणवस्तुरुश्षोधनश्ञाल्लाश्चिवाय 
दुसरे साधन नाही, व जे आदे ते फार अपुर आदे. त्यामध्ये व्यक्ती चे कैतव त्याचे 
व्यापार व व्यवहार, सपकं व सघष सागणाररे लिखित अथवा माप्रित साघन नाही. 
पुराणवस्तूच्या अवदप्रावरून काही सामान्य सिद्धान्त ब्राघता येतात. पण मानवी 
जीवनातील अपूर्वं घना, आका्मिक योगायोग, व॒वेयक्तिक कतरत्व याचे ज्ञान 
होत नारदी, तेब्दा इतिदासकाराच्या क्स्पना व॒ अनुमाने, सिद्धान्तव से दही 
कवल ह्या ६००० वपीच्या ग्रथित घटनावर व अनुभवावर ब्रसविर्टीं आरत. 
पण त्याची साधने बुटित व दृपित आदत. ती सवे प्रकार विपुल, समकालीन 
व विश्वसनीय नाहीत, तेवढ्याच साधन-प्रमाणावरून इतिहासाच्या गतीमध्यं 
एखादे विशिष्ट रहस्य व कल, एखादे कायं व दत्‌, एखादा सिद्धान्त व सूत्र 
अतभूत आहे असे ठरविणे अप्रस्तुत आदे. तथी पण अनेक समाजगाछ्नकारानीं 
तसा प्रयत्न कटा आदे. व्याना इ तिदहासामध्ये वावरणार्‌ एखादे सूत्र, शाक्त. 
अथवा गति दिसते, त्या गती स्वरूप रपारूपी, दहेखकावारूपी, चक्ररूप।) वक्र- 
रूपी अथवा दन्दरूपी असू शकते, काटीना त्या गर्तीत॒ एक अनिवायं प्रगाति 
अथवा अधोगति दिसते. काहीजण ती गाति इच्छित, आवश्यक अतएव आने- 
वार्यं स्वरूपाची असते असे समजून तिला अनुसरून इतिहासातीक घरनाचीं 
निवड करतात व त्याची इातिहासरूपी माठ बनपितात. 


इ तिहासातील घटना दोन प्रकास्च्या असतात. (१) सामान्य) वारवार 
घडणाय्या, आणि (२) अपूव, विशिष्ट रूपाच्या अथवा आकस्मिक घडणान्या. 
इ तिहासकाराचे कायंक्ष्र म्हणजे मानवाच्या सामाजिक जीवनामध्ये स्थल-काल- 
मानुसार घडट्ल्या घटना व प्राप्त न्चाटेला अनुभव हे हीय, इतिहासकाराचै 
धष्न अव्यक्त, अज्ञात व दैवी शक्तीची प्रेरणा, अथवा मानवाच्या अननुभवितः 
पण सभान्य जीवना स्वरूप, ही शोधण्याचा नसतौ. ते अध्यात्मवाद, देववाद 
अथवा गूढवाद्‌ याच्या आधासने षयनाकंडे पाहत नार्हत. घडटेस्या वास्तविक 
धटनावरून व त्याच्या ब्राह्माभ्यतर स्वरूप-सबधावरून ते मानवी जी वनाचे चिच, 
चारः क्रम व सव्रध आओट्खु पाहतात, आणि त्यामध्ये अनुस्यूत असलेस्याः 
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अनुभवावरून मानवी जीवनाच्या हाल्चाटीचे व प्रवाहाचे रहस्य जाणू पाहतात. 
तेब्डा इतिदासर्चनेत घटना, त्याचे यथावृत्त वैन ब॒ त्यातीक रहस्याची 
'फोड, हीं एकमे फा्शां अगदीं निगडित अदित, इतिहासरईस्याची कसोरी व 
आधार इतिहासाच्या घटनाक्रपामय्येच आहे. तेन्डा खन्या घटना क्ञोघणे, व 
त्याचा सग्रह करून, त्या क्रमव्रार छावरून त्याचा अथं समजून प्रेण, हे इतिहास- 
काराचे मुख्य काम अहे, 


घटनाचे काठ्मान व महच कसे आ उखावयाचे हा मोटा प्रभ आहे 
` घटना स्थल फालसबद् अपतात, त्याना पस्प्ररा व परित्यतिं अप्तते. घटना 
सारख्या नसतात. त्या वारवार व्याच प्रकराराने घडत नार्दीत. काचा प्रभाव 
दूरवर जातौ. कादीचे महत्व प्रगतिफारक अथा क्रातिकरक रसते. इतर 
तात्कालिक स्वरूपाच्या असतात. सवच घटना समान महत्वाच्या नस्तात. 
काही चे महत्व काल्त्रयीमव्ये--मूत, वतमान, भविष्य-पसरते. इतर एकाच 
कालात नष्टस्मृत होतात. षटनाचे महत्य स्थठ, काक, समाज व काथं याना 
अनुसरून आओख्खाये लागते. तेब्हा अशा परिणामकारयी खन्या घटनाचे सक्लोवन 
व सकल्न करणे व नतर त्याचे आकलन करणे, हैच इतिहदासकाराचे मुख्य 
कत्य आहि. इतिहास हा केव वणेनात्मफ़ घटनासपुच्चय नतून तो रहत्य- 
' विवरणात्मकहि आहे. त्यामध्ये मानवी जीयनाचा अर्थ व आविष्कार अतमूत 
आदे. प्रत्येक घट्नेच्या बाह्य स्वरूपात मानवी मनाची व॒ इर्र्वा। आतरिक 
प्रणा व भावना असते. त्यावरोबर तत्फाटीन ब्राह्म परिश्यतीची पकड व 
`अनुकरूठता प्रतिकूलता हि असते. 


प्रत्येक स्थायी धघटनेच्या मागे अनेफ़ भिन्न प्रसगाचै आकस्मिक योगा- 
योग आणि अनेक व्यक्तींये सपक-सघ५ असतात. आणि तिच्यामुे पुढे अतच 
योगायौग व॒ सपके-सघधं घटनाप्रवाहात परिणामरूपराने उसन्न होतात. षट- 
नाच्या अतस्गात अनेक अज्ञात व अरय भाव व प्रवाह असतात. ते सहजरीत्या 
च संपूण समजणे मोठे कटीण अदि. देन्य व्रेरचे मत अदि की, घटना घडण्याला 
तीन गोष्टी कारणीमूत अततात. (१) परिस्थितीची अपश्यता व कायं, (२) 
अज्ञात व आकस्मिक योगायोग, आग (२३) मनुभ्याचे कवरत्व, घटनेखा वनण 
एकं परिस्थिर्तीच्या पकडीमुद्धे व प्रेरणेमे रागत; दुर पुर्राच्या प्रयत्नामुर्कं 
व ध्येयश्क्तीसुके लागते, पिसरे एखाद्या अक्ञात योगायोगाने व॒ आक्रक्मिक 
ˆ घडामोडीने कागते. या सवौचा बयेव्रर उल्गडा होगे कठीण असते. तेब्दा 
इतिहासकारानीं माडलेली घटना ही दुसन्याचा श्रुत; कथित, व॒ दृष्ट . इ्तान्त 
-वाचून नतर सशोधन करून ठरविलेटी असते, घटना अथवा प्रसंग घडटठे 
तसे आपणाला दिसत नाहीत व॒ सापरडत नाहीत. दुसव्याच्या समङालिनि 
'उिखाणावरून अथवा श्वुतपरपरेने ते आपणास कठतात, तन्हा अपस्या 
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-माहितीमध्ये व घडलेल्या वृत्तातामय्ये एक अथवा अनेक मध्य येतात. त्याच्या 
योग्यतेवर व अनुभवावर, अचूक अवटोकनावर व स्मृतीवरत्या त्या घटनाय 
प्रमाणत्व अवटवून असते. अशा घटना पेऊन सापण त्याना आपल्या अनु- 
भवाने, ज्ञानाने व अभ्यासाने तपासत व नतर त्याचे खरे नामरूप ठरपितो, 
आणि पुढे त्याचा अर्थं आपल्या दृष्टीने उल्ग्डतो. पण हे रूप व 
हा अथ मूढ वास्ताधेक घरनाशीं फरितपत जुढतो, व त्याचा ोतिदासिक परि 
"णाम कसा व कौऽपर्यत दशेवितो हा आणखी एक प्रश्न आहे. आपा अनुभव, 
लान व इष्ट यामुरे आपली घयनाची जाणि मयांदित असते. या अनेक 
कारणामुके एतिहासिक साधनायै स्वरूप व॒ महव, व्याक्षि व॒ अर्थ प्रत्येक इति- 
हासकाराच्या दरटप्रमाणे बदल्तात. बाद्यतः साधने दिसावयाखा तीच असर्की; 
तरी अथतः त्याची निवड, स्पष्टीकरण, अ्थविवरण, इत्यादि इतिहास काराच्या 
दष्टीवर व योजनेवर अवलबून असतात. धरना ब्रोल्त नार्दति. इतिहासकार 
त्याना निवडतो, जुषवितो व॒ ब्राटरिती अथवा व्याच्यातर बोलती आगि 
त्याचे मूल्य व माप ठरवितो. 


घटना ह्या एकातून एक अशा उत्पन्न हीणाग्या, जोड्‌न असणाव्या, व 
एका कारणपर्परने अथवा एका सूत्राने चालणाच्या असतात, का त्या स्वतत्र व 
अपूवं असून एकामागून एक अथवा अनेक येणाच्या आकस्मिक योगायोगाने 
जुचणाव्या व कार्यरूपाने संबद्ध श्चाटेव्या असतात १ खर पादिरे तर घटना तीन 
प्रकारच्या-ञआवद्यक कारणान, आकस्मिक योगायोगाने, व॒ आतर्कि प्ररणर्ने 
घडणायव्या असतात. कोणती घना ही एकाच कारणाने घडत नारदी, तिच्या 
मागे अनैक कारणे, योगायोग; स्वध व प्ररणा अध श्क्रतात. तसेच पिच्यामुके 
एकव कार्यं उत्पन्न हीत नारदी अथवा प्रभाव पडत नादी. तिच्यापासून अनेक 
परिणाम होतात. तिचा इतर घटना सध येऊन ह परिणाम अनेक प्रकारे 
घडतात, प्रयेक घटनेमभ्ये कार्यशक्तवि अनेक धागिदेर असतात. तेष्दा कोणतीही 
घटना इतर घयनापासून स्वतत्र अथवा अलिति नसते. कारण, कायं, व सव्रधघया 
दृष्टीने ती इतर घटनाक्चीं आणि अनेक व्यक्तींशीं व परिसिर्तीशीं निगडित असते. 
इतिहासाच्या साधनाची कछाननीव जुखणी कशी करायी, आणि त्याची नतर 
माडगणी व मोजगणी कशी करावी याब्दहल आता फारस मतमेद रार नार्दीत. 
इ तिहासामध्ये मानवी जीवनाच्या सनं अगाचे चित्र व चरित्र अपि हेहि मान्य 
आदे, मतमेद उत्पन्न हातात ते घय्नाची कायेकारणपरपरा) क्रम; सव्धव 
परिणाम यावद होतात. अथवा त्यामध्ये प्रधान्ञाक्ते) प्रेरक सूत्र अथवा चाक 
भाव काय आदेत याबदल होतात, त्यासबरधीं जे अनेक वाद्‌ अथवा मते आहेत 
ती वर दश्ीविछीं आरत. पौराणिक गूढ-गाथावादी सवं ज्ञात रेतिहासिक षर 
नांची रावणी व माडणी एखादी बाह्य कास्पनिक गूढ अथवा अद्भुत घयना 


९२ दत्तोप॑त भापटे स्मारक म्र. 


मानून तिची गाथा तयार करून करतात, ते इतिहासाचे रहस्य उलगडण्यास' 
ज्ञात एेतिहािक घटनाच्या बाहेर जातात. 

ईश्वरी सूत्रवादी सवं सुष्टाची उत्पत्ति, स्थिति व ख्य व तिचा कतां, धता 
व हतां ईश्वर हाच एकभेव समजतात. त्याच्याच इच्छेने व योजनेने सव॑ चराचर 
व मानव इतिहास चाक्टैखा आददे असे ते मानतात. त्यामध्ये मनुष्याच्या स्वतत्न 
कतत्वाङा खान नार्ही, ह्या दष्टीचे इ तिदासकार इतिहास हा त्याच्या घममाचा-इसाईं 
अथवा इस्छामी--घरममांच्या प्रसाराची कथा व परिणतीची गाथा आदे असे मान- 
तात. सवं ेतिहासिक घटना, पूर्वीच्या व॒नतस्व्या त्याच्या वादीला प्रेरक व 
पोषक आदत असे ते समजतात. त्याच्या प्रसारात व अतिम जयात स्वं इतिहा- 
साचे व ज्ञानाचे पय॑वसान व परिसमाभि आहे असे ते धरतात. 

मूलतत्ववादी एखादे आ्यतत्व अथवा आदिसूत्र कस्पून त्याच्या प्रेरणेने 
व प्रभावाने स्वं मानवी इतिहास घडतो व त्याची काययेकारणपस्परा लागते, असे 
मानतात. इतिहास हा त्याचा आविष्कार अहि असे त्याचे मत आदे, त्या 
नाना सूपे मानवी समाजाच्या हालचार्टात, व्यापार-व्यवहारात, संस्था-समनुर्तीत 
स्थलकाखानुसार उत्पन्न जाट दिसतात असे ते सागतात. सव सृष्टीच्या अथवा 
प्रकृतीच्या उत्पत्तीच्या व॒ आविष्काराच्या मुाशीं असे निश्चित चैतन्य तच्च 
आहे, असे धरून ते सर्वं इतिहासाचा त्याच्या आविष्काराव्या अनुरोधाने अर्थ 
लावतात, 

काल-अथवा-युगवादी है कालाचे युगविभाग पाडतात व प्रत्येक 
युगाचे ठायां विरिष्ट प्रेरणा व काठात्मा, प्रभाव व धमं कल्पून त्या त्या युगाच्या 
इतिहासाचा व षटनाचा अथं त्याप्रमाणे लावतात. 

ही चारी मते इतिहासाच्या घरनाच्या व घटकाच्या बादर जाऊन एखाद्या 
अक्ात व अव्यक्त अशा बाह्य गूढाचा, शक्तीचा अथवा तत््वाचा आधार घेऊन 
इ तिहासाचा अथं लावतात. 


यानतस्चीं मते वास्तविक घटनाना अनुसरून आद्ेत. तीं बाह्य शक्तना 
व त्वाना सीदन इई तिहास्ताच्या षडामो्दीत वावरणान्या घरकाना-व्याक्तेि व 
परिस्थिति-घरनाचे प्रेरक व कर्ते समजून आपटी मते इतिहासाचा अनुभव 
अभ्यासून माडतात. सथ्याचीं इतिहदासासवधी विचारसरणी मानवी प्रेरणाव्‌ 
प्रयत्न आणि परिस्थतीची पकड व प्रोत्साहनं याना त।द्रून माडली जाते, 

भोतिक प्रकृतिवादी अथवा अथैवादी है परिस्थितीच्या अनुकूल अथवा 
प्रातकूक मयोदाना प्राधान्य देतात. ते आर्थिक उत्पादनन्यवस्थेा व साधनाना 
निणीयक महत्व देतात आणि त्याना दइतिहासाची नियामकश्षक्ति समजतात. 
यामध्ये इश्वर अथवा गूढ यारेवजीं प्रकृति अथवा उत्पादनपद्धाति त्याची जागा 
घेऊन बसत. 


निष्कषं व अनुमाने ९.३ 


पौरुप्रवादी हे मनुष्याच्या प्रयत्नाला प्रधान स्थान देतात. इतिहासाच्या घट- 
नाना वण रावणारे मोटे प्रयत्नवान्‌ व प्रज्ञावान्‌ पुरषरच असतात. वीर अथवा 
विमूती ह्या इतिहासाच्या घडामोडीचे व हार्चालीचे प्रमुख जनक अहित, असँ 
तै सागतात, भूगोख्वादी है मानवी जीवनावर भौगोलिक परिस्थितीचा कार 
प्रभाव पडतो व परिणाम होतो, असे प्रतिपादितात. हवा, पाणी, नद्या पर्व॑त, 
इत्यादी चा परिणाम मानवी जीवनावर व इतिदहासावर पुष्कठ असतो हे त्याच 
मत आहि. वडवादी है मानवी य॑शाची असमानता व॒ उचनीचता कल्यून 
काहीना तै इतिहासाच्या घडामोडत प्रमुख स्थान देतात; व त्याच्याच जातीय 
व्रेरेने इतिदहासातील मर्दं कार्य व कृत्ये घडर्ली अदित असे ते दाखयितात. 


रिव्प-शाख्रवादौ अथवा विज्ञानवाद हे शाल्राच्या व यंत्राच्या आवि- 
6कारानुसार इतिहासामध्ये फेरदल हतात, अस मानतात. मानवी जीवन व 
त्याचे सवध तदनुसार बदल्तात. इतिहास दही प्राक्रातिक शक्तीच्या साहाय्याने) 
उत्पन्न कटेल्या यत्राच्या उपयौगाने मानवी जीवनाची चाल्केटी प्रक्रेया आहे 
असे ते सागनात, 


समाजसत्तावादी ह सामाज्ञक पसपराना व संव्रधाना, त्यातीरु वर्गस्वनाना 
व वग॑क्रल्हाना अधिक मह्य देतात. व्यक्ते ही वग।त्मक व वम॑निष्ट आदे वती 
वर्गोचित कमं करते, आणे ती स्वतत्र व स्वैर अशी राद शकत नाहीं व काही 
करू. रक्त नाही अऽ ते मानतात. 


राजसत्तावाद्‌ हे राज्यसत्तेटा इतिहासाच्या हाटचार्टति व॒ काठाच्या 
घडामोरडीत मुख्य स्थान देतात. ते तिला इतिहासाचा आत्माच धरतात व सर्व॑ 
घटना तिच्या प्रेखेने व अधिकाराने घडतात असे मानतात. दीं सवं मते एकामी 
व आग्रही आहेत, या सर्वाचा समन्यय करून व मानवी जीवना्चीं सवं अगे व 
पुरुप्राथे ध्यानात वैऊन एक सयोगीकरणवादी मत प्रचलित आदह. ते कोणत्याच 
एका अगाला प्राधान्य दैत नाही. पण स्वं अगे विचारातथेते व इतिहास हा 
एकान्तवादी नपून अनेकान्तवादी अदि असे दाखविते. 


हे सव॑ वाद अथवा हीं मते मनुष्यसमाजाच्या त्या त्या काठ्च्या 
ज्लानाच्या अवस्थेतून व मानसिक विश्वासातूनच उत्पन्न क्षाटेखीं आदत. मानवी 
जीवना चा प्रवाह अनेकरूपी व अनेकागी आहे. तौ नाना भावनारनीं व नाना 
रानी युक्त आदे. त्यामध्ये अनेकं सूर व प्रेरणा सापडतात, तौ केवल तक॑गम्य 
अथवा तत्वनिष् नाहीं. त्याचे स्वरूप नानाविध आह्‌. 

जसजशी श्ाल्नीय ज्ञानाची ( प्राकृतिक व सामाजेकं ) दिवसदिवस वाढ 
होत आहे, तसतसे आपले इ तिहासाचे आकलन आधेक होत आहे, पूर्वीच्या गढ 
कल्पना व अतक्ष्यं॑विचारसरणी सोद्धन प्राकृतिक परिस्थिति व पुरुषप्रयत्न 


2४ दत्तोप॑त आपटे स्मारक अथ 


याच्या सयोगाने मिठाल््या अनुभवाच्या साहाय्याने इतिहासकार आपत्याला 
इ तिहदासाची आन्टख करून दत अदित. आजची नवी रेतिहासिक्र दि ही 
शाख्रश्ुदध समन्वयवादावर अधिष्ठित आहे. ती अतयैख व बहि आहे, ती 
आत्मगत व वस्तुगत आहे. केववछ एका कत्पनकडे अथवा सूत्राकडे बघणारीं 
नाही. मानवी जीवनप्रवाह अगाध, अनत व ब्रहुविध आददे. तौ एकागी नसून 
एकाच चाक्र्णीतून पारखला जाणे शक्य नादी, 


इ तिदासाचे मुख्य काय॑ कवठ सामान्य घरना दौधून त्यातील एकत्वाच 
अथवा साधारणत्वाची ओक करून देण्याचे नादी, त्याचा उदेश वैयाक्तैफ 
घटना घेऊन त्याचे वेविध्य व स्वभाव यान्दी आओौढ्ख करून द्यावयानै आ. 
इतिहास हा एखादे समाजा अथवा मानसक्ाल्न नाही, ते समाजाचे सागो- 
पाग चित्र व चररि आहे. व्यामव्ये व्यर्तीच्या भावना व॒ कवरैत्व, सामाजकर 
व्यवहार व क्रिया, आणि पाते्थतीच्या मयादा व प्ररणा याग वणन व विव- 
रण आदे. मानसकशशाल्र, समाजशास्र, वशशास्न, वग॑शाल्न, प्राणश, मूगोल- 
शास्र, अथंराल्न व राजशास्र या सर्वाचा मात्र त्यातील घयनाचा अथं समज- 
ण्यास फार उपयोग होतो, 


आपण आथिफ परिरिथति हीच समृचयाने सवं घटनाचे सामान्य कारण 
म्हणजे मुख्य मयोदा समजलो तर जीवनाच्या आर्थिक अगाला आधिक महत्त्व 
ध्वे कुगिल, पण कारण या श्ब्दाचा अथं घटनाना विदि व निणायक्र व्ण 
लावणे असा पेतखा तर त्यात मनुष्याच्या कनरत्वाटा अथवा नैतृत्ाला प्रमुख 
स्थान दावे छगल. तेच नथा माभ दाखविते, नवै उपाय शोधते, नवीन उप- 
करणें काटते, आणि नव्या कल्पना व योजना सुचयिते. दिवाय कारणामध्ये 
मानवी जीवनाचा नैतिक आघ) मानसिक आकरपर॑णे, मानवी ध्येये व अकल्पित 
योगायोग अथवा सपक याचा समावेश कखा तर त्यानादी कारणपस्पसत नियाम- 
काचे सथान यावे रागे. इतिहासातील दशय होणारे परयि्तन अथवा अवस्था- 
न्तर हे मानवी प्रयत्नानं व परिस्थितीच्या परिक्त॑नाने होते, यात एकाटाच 
प्राधान्य देऊन चाट्त नादी. तरी पण मानवी मनाने प्रयत्न कैस्यावाचून व 
त्याच्या दृष्टीमध्ये परतन ज्ञाल्यावाचून इतिहासारा गति मिक्त नाही. 


इ तिहासदृत्त हे समकाीन लोकानीं अवदोक्नाने नमूद कैेत्या हकीकती- 
वर अधिष्ठित अथवा अवल्बून असते. त्यामुके त्यामध्ये ठेखकाच्या निरीक्षण- 
शक्ती चे अधिक महत्व असते. शुद्ध वास्तविक ॒धयरनेपेक्षा त्याच्यावर लेखकाच्याः 
अवलोकन व॒ आकटनश्चक्तीची छाप पडते. त्यामुखे इातिदासवृत्ताताचे शासन 
बनू शकत नाही. त्यामध्ये प्रत्येक टलेखकाच्या आत्मगत दृष्टीचा व शक्तीचा सग 
जोडला जातो. त्याचप्रमाणे त्या काठ्च्या विचाराचा पगडा त्यावर बसतो. 
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आपल्याला खर वास्ताविक घडलेे इत कठत नाहीं, पण च्यानीं ते पाष्िले व 
वार्णिले त्याच्या डोन्याने ते दिसते. 


इ तिहासाचे कायं घटनाचे नुसते चोख वर्णन करणे नसूनत्याका 
घडस्या व त्याच्या मागे मुख्य अथवा प्रधानकारणे आदत असे आहे. याकरता 
इ तिहासकारयाला धटनाकत्यवचि स्वभाव व हेतु आणि व्या काटनची परिध्यति- 
प्राक्रतिक, सामाजिक व॒ सास्करातक-दहां समजून प्रेतटी पाहिजेत, इतिदासका- 
राखा मनुष्याच्या आत्मगत ' स्वभावाचा, स्छर्तौचा व हैतूचा प्रभाव समजाव- 
याला पादज. इतिहासाच्या घरनामध्य मानसिक विचाराना व कंल्पनाना मह्‌- 
त्वाे स्थान आहे. 


इ तिहासाचे रहस्य अथवा घार इतिहासाच्या घटनामध्येच मोवटेटा 
आदे. त्या घरनामय्ये व्यक्ते) परिस्थिति व समाज याच्या सपक-सघर्पाचे परि- 
णाम ददेसून येसात. प्रत्यक घटना पदव्या घटनाचै कारण हीऊ शकते व 
मागच्या घरनाचे कार्यं होऊ शकते, 


इ तिहासाचे क्षेत्र व त्याचा उद्रेश आद्‌ व॒ अत, अव्यक्त व अनत 
श्ोघण्याचा नाही, त्याचे काम “ व्यक्त-मध्याचा › म्हणजे वास्तविक धरनाचा 
व ज्ञात अनुभवाषचा शोध व सकटन करून त्याची स्थलकालक्रमानुसार सगति 
छावण्याचे व वणन करण्याचे आद. खन्या इतिदहासाची कसी रेतिदहासिक घट- 
नाच्या छानर्नीत; जुकर्णीत व माडणीतच असते. आपणास इतिहासाच्या 
धाटाची पयीभ्ना एतिहासिक घटनाच्या योगानेच कटी पादिजे. 

मानवी मानाक्षेक कवत्वशक्ति व सामाजिक कर्तेपण आणि बाह्य सष्टा्ची 
विकासशाक्ते व विविधता हीं अनेकरूपी व नानाप्रवाद् आदित. तेन्हा मानवी इति- 
हासाची घडणी व माडणौ एका सूत्रामध्ये अथवा नियभामध्ये बाधता येते काय 
असा इतिहदासकारापुदे मोठा प्रर आरे, सवंस्थटी सर्वैकार्टीं व सर्वं समाजमध्ये 
एकच प्रेरकसूत्न प्ररु असते काय; अथवा भिन्नकाणी) भिन्नस्थर्टीं व भिन्न- 
भिन्न समाजामध्ये भिन्न भिन्न नियम लागतात काय, असा प्रश्र आदे. कार्टी 
इतिहासकार एकान्तवादौ असतात व॒ एकाच नियमाचा धागादौरा रेतिदहासिक 
धरनामध्ये गोवलेला आहे असे धरतात, इतर अनेकान्तवाद असतात, ते अनेक 
नियमाच्या संयोगाने घटनाक्रम चाल्तौ असे प्रातिपादितात. तो एका सूत्रात व 
क्रमात बसत नाही. त्यामध्ये भिन्न घटनाचे व प्रेरणाचे यीगायोग, प्रसगाची 
आकस्िकता, नाना कारणाच सयोग, नाना भावनाचे मे, अकस्पित अन्योन्य- 
संबध सापडतात. तेन्दा त्याची रूपे एका साच्याचीं व वदणाची असत नाहीत. 
तीं नानाधिध व नानारूपं असतात. धम अथं व काम, वशा जाति व राष्ट, 
मानवता, स्वतत्नरता, समानता व एक्ता इत्यादि भावनेने तीं प्रेरित असतात. 
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घडटेल्या इतिहासाच्या अवलोकनाने व आक्टनाने हा प्रन सोडवावा लागतो. 
त्याचे उत्तर काही टाम कल्पना अथवा निशित त घेऊन मिनत नाही. इतिदहा- 
साचे जर एलांद्‌ शाल्न अथवा तच्चज्ञान स्थाप्रावयाचे असक तर ते इतिहासाच्या 
वास्तविक घटना वरैऊनच ठरवावे ठकगट. त्याच्याबाहैर जाऊन चाखावयाचे 
नार्य. मनुष्य हा काही परिस्थितीने मयादिति सामान्य थड गोखा नारद. त्याच्या 
अनरत राक्तामध्ये व स्वभावामय्ये अनेक एप्रणा व प्रेरणा, अनेक वचिचारव परिचार, 
विविध क्त्व व कन्पना आहेत, ती निरनिगन्या क्छ व योग्य परिस्थितीत 
उदय पावनातव प्रभावी दौतान. त्याला ज्ञानप्रासील्या ( \४11| ॥0 [साठ ) 
जीवनाच्या ( ४५11] 10 11५८ ) कवैत्वाय्या ( 11 1 &००व्‌) व सुप्राप्तीच्या 
( |] 0 ]0ङ़) प्रत्र भावना अन. व्याच्या कवृव्ाटा परिस्थितीची 
अनुक्रल्टता लागत. प्रानकरट पररिन्वितीतिनु उ त्याच्या काटक व साहसा गुणाचा 
पयि टीना जगि त्याचा स्वभावाला व कृत्वान निराक्रे व्ण लागते. प्रण 
जसजसे मनुध्याचं दार्ख्रीयव यातिफ जान वादन, तसतमे ता प्ररिथ्ितीच्या 
मयादा व प्रतिकूलता पन्या क्या आणक व आपद प्रगति करतो. मनुष्या 
र निटासाच्या वडाम॑[डामवीन कना वीर आः, 


या विचैन्‌नावस्न ट का, कोणनह्ि एक कारण अथवा सत्र ट्‌ तिहा- 
साच्या व्रटर्णाची अथवा वनावा्चा सागापागिक्र व सावकादि-+ मादिती देऊं 
दाकन नहा. नी समजप्यास मानी जवनाच्या सवं अगाचा व सूत्राच। वधरिचार 
समन्वयस्पाने अथवा सयोगाकरणान तदा पाटने, र निहामामव्ये परिंरथति- 
व्रादाचं अथवा उन वादात एकमव प्रावःय साप्रडन नार्हा. निरनगय्या स्थर्नगी, 
काटा व समाजाम-२ अनेक अगा करमालाविक प्रावत्य असन्श्टे दिमून यते. 


ट्‌ ामाचौ वटणा म्हणन नुमना नत्र कथाचा संग्रह अथवा कोर 
नारा, न्वाद्या कां मनन गनि व प्रवाद आहे, आणि घटनाच्या सपकरामुद्धे व 
सववामु कटी गवना व वावर्णी अददि. पण ती कोणत्या प्रकास्चौ अदि 
याव्रदरक अनक तक व मत आत. ता अरसी आंत. (१) इतिदहासाची गति 
एका सर प्रमाणे एक्राल्तिकि आरै, (२) ता चक्रनामिक्रमासारस्बी उच- 
नीच आदे) (३) ता नागमार्डाप्रमाणो वक्र आदे) (४) त ब्रक्नशाखा- 
प्रमाण ब्रहविध् आरै. (५) ती भिन्न रथर्टी भिन्न प्रकारचा अनकान्तिक) पण 
सर्च प्रमाणे अष, (६) नी देद्काय्यामा्ा आदे, (७) ती चढ- 
उतारार्चा रप्म्याटप्यानि पु जाणार युगात्मक अहि, (८) ती द्षव अनि- 
वाय॑ प्रगनीची आद, (९) ता अनिष्ट व आनवाय अधेगनीर्चा जदि, (१०) 
। विराधविकरासाची पण एकान्तिक्र आदे. 


शिवाय या गतिप्रकारामन्यं काटी ठाम स्वरूपाच्या अवस्था व॒ अवया. 
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न्तरं, युर्भे व युगान्तं काव्यटेर्ली अहित. ही सव॑ मतै खन्या इतिहासकासां्ची 
नसून कार्ही त्वज, समाजक्ास््रज्ञ, नीतिज्ञ व॒ धर्मज्ञ, इतिहासाच्या सह्या 
तती जोराने प्रतिपादितात. इतिहासकाराना अनून असे तकवितकरं करण्यां 
सब्र व सशास्र पुरावा भिनाला नाही. 

इतिहासकाराच्या अम्यासाला अनेक मय॑दा अदित. तो पूणैपे काला- 
तीत व धटनानीत दहौऊन निकालन्ञ हाऊ शकत नाही. तौ वत॑मानकाठातीत 
हयऊन पूर्णपणे मूतकालज्ञ दो हकत नार्ही. तो किंतीदि वतंमाननिरपश्च 
होऊन घरनागत स्नाला तरी व्याची विचार-श्चक्ते, त्याच्या भावना व॒ दष्ट, 
ह्य त्याला सीद शकत नार्दति. तो नुसतै घटनाच वणन करू लागा तथै 
सावदयक धटनाची निवड त्याटखाच करावी कागते. घटना समजर्णे. व॒ निवडणें 
ती आपल्या अनुभवाने व कल्पनेन करतो. त्याचा अनुभव व॒ कस्पना, त्याच 
-ज्ञान त्याच्या काठचेच असन. तौ जर इतिहासा्चै रहस्य सागू कागला तर 
जास्ती आत्मगत होते. व्याम इतिदासाचे स्वरूप व॒ महत्व, त्यातीक कष्ट- 
नाची सागड, अथं व वणन हीं इतिहासकाराच्या काटाप्रमाणे व त्याटा अनु- 
कर असलेल्या साघनसामग्राप्रमाणे व श्षाक्मीय ज्ञानसामग्रीप्रमाणे बदक्तात. 
तेब्दा २ तिहाभिक घरनाव्रद्‌ढ व रचनेबदलट कोणता हि अप्िम निणेय अथवा मत- 
विधान करता येन नार्हा. घटनाय परिणाम दूस्वर चाद रहातात, व कर्किर्षी 
कांहीं काढानतर अकस्मात्‌ दिसू कागतात. तैब्हा प्रव्येक पेतिहास्क विघानाचा 
आधार त्या त्या इतिदासकाराच्या योग्यतेवर, साधनसामग्रीवर, ज्ञानसामग्रीवर्‌ 
व दृष्टीवर, आणे त्याचप्रमाण त्याच्या वर्क घ्रटनाच्या व्यक्त ज्लदेस्या भनक 
वतंमान परिणामावर अवहूबून भसतो. 

इतिहास्कार हा श्राक्रज्ञासारखा एकाच प्रकारय्या सामान्य घटना पेन, 
त्याची तुरना करून, त्यातील सन्न स्थलकाटसमाजाने उत्पन्न केके विरोषं 
काद्रन टाकणारा ऊतता तर, त्याची वैयाक्तेक मते व दृष्टि याचा पूरग्रह वानूक्ख 
करता आला सस्ता. पण इतिदासकाराला प्रत्येक घटनैचे व प्रसगाचे, तस्क 
व्यक्ती चे, लोकाच, पासिध्यर्तीचे व समाजार्च विद्धोषत्य, महृष्व व रहस्य जोधा- 
वयाचे असते, आणि त्याच्या गुणाच्या व कृत्याच्या परिणामाचे मोल ठरवाव- 
याचे असते. त्यामुढे त्याखा वयाच्या सामान्यत्वाचा व तुल्नाचा फारसा उपयोग 
होत नारदी. इतिहासाचा सव्रध प्रत्यक्ष गेयक्तिक कृत्यां व वास्तधिक षरनार्षी 
अहि, त्याच्या सामान्य कल्पित स्वसूपार्षी नार्ही . व्यक्तीची अपूचैता व घरनाची 
बिरषता इतिहासाचा क्रम व क्रातिं ठरवितात. त्यामुक्े इतिहासकार मानवीं 
जीवनांतीर कोणत्याहि प्रसंगाबद्ल व प्रसग-समुचयाब्रदर, विशेषतः ज्या प्रसे- 
चा परिणाम पुष्कछ काठक चाद्‌ असतो व दूर जाती व पू्ण॑पणे शतत 
नसतौ, अआतिम निर्णय देऊं चकत नादी. त्याची मते स्थल-काल-समाज-खपिश् 
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न्त, युगे व युगान्तं काध्येखी अदित. हीं सवै मते खन्या इतिहासकासा्ची 
नसून कांहीं तप्वज्ञ, समाजश्ाख्रज्ञ, नीतिज्ञ व॒ धमे, इतिहासाच्या स्यान 
त्ती जोारनि प्रतिपादितात. इतिहासकारांना अनून असे तकेवितकर करण्याखं 
सब्र व सशास्र पुरावा मिव्ाला नारी 

इतिहासकाराच्या अभ्यासाला अनेक मयादा अदित. तो पूणैपणे काला- 
तीत व घटनातीत हौकन निकाटज्न हौऊ शकत नार्ही. तौ बतंमानक्रारातीत 
होऊन पूर्णपणे मूतकरालज्ञ होऊ शकत नाही. तौ किंतीदि बतमाननिरपश्च 
होऊन घटनागत ज्ञाखा तयी त्याची विचार-श्क्ते, याच्या भावना व॒ दृष्टि, 
ह्या याला सीह शकत नार्दीत. तो नुसते घटनाय वणैन करू लागा तर 
सावदयकर घटनांची निवड व्याटाच करावी कागते. घटना समजर्णे- व॒ निवडणें 
तो आपल्या अनुभवाने ब कल्पनेन करतौ. व्याचा अनुभव व कल्पना, त्याचै 
ज्ञान याच्या काचचैच असते. तो जर इतिहासाचै रहस्य साग लागला तर 
जास्ती आत्मगत होते. लयामुडें इतिहासाय स्वस्य व॒ महष्व, त्यांतील षर 
नांची सांगड, अथं व वणन रहीं इतिहासकाराच्या काटराप्रमाणे व त्याला अनु- 
कृल अस्टेस्या साघनसामम्रप्रमाणे व श्षास्मय जानसामम्रीप्रमाणें बदलत. 
तेब्दां ए्तिदाक्षिक घररनावदक व स्चनेव्ल कोणताहि अंतिम निणैय अयवा मत- 
विधान करतां मरत नारदी. घटनां परिणाम दूरखर चादर रहातात, व कर्धीकर्षीं 
कांहीं काठानेतर अकस्मात्‌ दिसू कागतात. तेन्हां प्रव्येक पतिह्यासक विधानाचा 
आघार त्या त्या इतिद्ासकाराच्या योग्यतेवर,+ साधनसामग्रीवर, सानसामग्रीवर 
व दृष्टीवर, आणि त्याचप्रमाण त्याच्या वेढा घटरनांच्या न्यक्त ब्चषेत्या भरतवं 
वतंमान्‌ परिणामावर अवलबून असतो. 

दरतिहासकार हा श्वाख्रज्ञासारसवा एकाच प्रकारच्या सामान्य घटना धैऊन, 
त्यांची तुलना करून, त्यांतील भिन्न स्यलटकालसमाजानं उत्पन्न कैटेठे विसं 
काद्रून टाकणारा असता तर, त्याची वैयाक्तेक मत व दष्ट यांचा पूरवग्रह बान्‌ङ्ख 
करता आला असता. पण इतिदासकारयाला प्रत्येक घटनेच व प्रसगाचे, तसच 
व्यक्ती चै, लोकाच, पासिस्थतीचे व समाजात विदोपत्व, महत्व व रहस्य शोधा- 
वयाचै अस्ते, आणि त्यांच्या गुणांच्या व कृत्यांच्या परिणामांचं मोर टस्वाव- 
याच असते. यामु त्याला यांच्या सामान्यत्वाचां व तुख्नांचा फारसा उपयोग 
होत नाही. इतिहासाचा सक्च प्रत्यक्ष वैयक्तिक कृत्यांशीं व वास्तपिक घरनांश्षी 
अदि, त्यांच्या सामान्य कल्पित स्वरूपा शी नार्हा. व्यरक्तीची अपूता व घटनां ची 
निदरपता इतिहासाचा क्रम व क्रांति टरवितात. त्यामदे इतपिदासकार मानवीं 
जीवनांतील कोणव्यादि प्रसंगावद्ट व प्रसंग-समु्यावदल, विहेषतः ज्या प्रसं- 
गांचा परिणाम पुष्कल काठ चाद असतौ व दूरवर जाता व पूण॑पणें श्त 
नसती, अतिम निणैय देऊं शकत नाही. त्याची मते स्थल-का-समाज-खपिषछ 

७द्‌. भ, 
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असतात, त्यामुटेच इ तिहासाबद्ची ठाम मते, तर्क, नियम, सूत्रे,प्पे, अवस्था, 
अथवा युगे ठरविता येत नार्दति. इतिहासामध्ये एक्तेची व॒सरछ रेची गति 
{दिसत नाह, त्यातीठ घरना अनेक प्रवाहरूपाने घडत असतात. त्यानीर, 
व्यक्ती व समाज अनेक मागानीं जात असतात. व्यातच इतिदासाचे विदाषत्व, 
अष्ठत्व व गौरव आहे. मानवी जीवनातील अपृवं सामाजिक कृर्तीचा व क्रातीचा 
आभे वेयाक्तेक स्वभावविद्धेषाचा व गुणाचा अभ्यास करणारे इतिहास हे 
एक श्दाल्लः अहि. माघ्रते समाजराल्नासारखे कवच समाजाच्या सामान्य 
क्तचा, संस्थाचा व समनुर्तीचा अभ्यास कात नारदी) किंवा मानसश्लाल्लासारखे 
मनुष्याच्या सामान्य भावनाचा; गुणाचा व वागणु-गचा विचार करीत नाही. 
इतिहास दा कवद घटनासमुच्चय नन्हे, तो मानयी जीवनाची विकासी घडण 
व तिचा स्थटकाटसमाजानुसार घाट दास्रविणारा अदि. त्यामध्ये निरनर परि- 
वतन होत असते व नवा अनुभव येन असतो. तेन्दा कोणताहि वाद व विधान 
त्याच्या रहस्योद्धारनाखा पुरा पडनं नादी. घटना एकसास्ख्या समान व ॒पुनरा- 
कृन्तीच्या नसतात. व्या अपूर्वं व विकासी असतात व नन्या नन्या रूपाने षडत 
असतात. तेन्हा कवक गत घरनावर आधारख्ख वाद व विधानै टाकरन दिली 
पाहिजेत, गत फार थोड आहें भविष्य फार मोटे व ब्रहुविध अहि, व ते अज्ञात 
आददे. आप्रणाला समग्र परिध्थिती ची माहिती, समग्र मानवाची ओकख आगे 
खमग्र मानवी अनुभवाची जाणीव आज हांणे अशक्य आहे. भविष्य अगाध 
व अज्ञात आहे. ते अकल्पित व॒ अनपेक्नन आदे. त्यात पुढे दोणा कर्ते, 
घडगाय्या क्रिया व कृत्ये अव्यक्त व अनन आद्ैत. इतिहासकार हा भविष्यकार 
वं भविष्यवादी दीऊ शकत नार्ही. त्याच क्षत्र गत घटना सवद्ध आहे. 

इ तिहासामध्ये पुनराव्रात्ते होत नारदी, त्यातील घटना त्याच स्याने व॒ 
अथर, प्रभावाने व परिणामाने घ्रडत नाहीत. इ तिदासाचे लक्षणच विविधता+. 
भिन्नता, अपूता आहे. केव सामान्यता व ॒पुनराच्रात्ति नन्हे. कारण टोक- 
जीवन हे नाना रसानीं मरटेके अदि. सष्या इतिहास हा कवव्छ धार्मिक, वाशिक 
अथवा राजकीय दृष्टीने छिदिलछा जात नाही, त्यामध्ये सामाजिक व॒ आर्धक 
अगाना बरेच महत्व दिरे जाते. त्याव्ररोवर समाजाच्या सास्कृतिकं जीवनाचे 
वं संस्थाचे स्थटकालानुसार वैशिष्ट्य वर्णिटे जाते. शिवाय, समाज व सस्कृति 
गतिमान असल्यामृदे त्याच्या विकासान्ने, विस्ताराचे व॒ परिव॑तनाचे स्वरूप 
विशद केटे जाते. त्यावरोवर परिस्थितीचा मानवी प्रयत्नावर होणारा परिणाम 
व असट्टा सध याचे स्पष्टीकरण कटे जाते. त्याधिवाय मनुष्यसमाजा््चीं 
ध्येये, धोरणे व योजना याचा परिणाम दाखविला जातो, आणि समाजान्त्ग॑त्‌ 
असलेके गट व नगे आणि समाजबराह्य असले समूह व व्रं याच्या दाख्चाटीचेः 
कोकाच्या जीवनावर होणारे परिणाम क्लोधकठे जातात. 


निष्करषं व अनुमाने ९.९ 


सगय्या एेतिद्ासिक गतीची कारणपरपग व सव्रधपरपरा एकाच अगाला 
ग्राधान्य देऊन उक्गडता येत नार्ही. व्या त्या काची साम्‌दाधेक त्राति व माव 
घेऊनच त्याचा उल्गडा करता येनो. नेन्दा इतिहासकाराचे कार्य, मानवी 
जीवनार्ची व व्यवहाराची सत॑ अग श्षोधून, व्याच वणन व विचार करून, मग 
त्याच्या प्रभावामुढे उत्पन्न हीणा सामुदायिक मानमिक दष्टे आणि तिच्या योगे 
समाजाचे जीवना्थं व उन्ननिप्रीत्यथं हौणरि प्रयत्न समनून पणे है आरै. इ तिदा- 
साची कारणपरपरा माधारणतः अशी आदे, टोकाचे सामान्य बराद्धिक वातावरण 
त्याची शाक्लविन्या व यच्रकटा याव्रहटचीं दृष्टि ठरविते. शास्रविद्या व य॒त्रकटा 
याच्या योगे आर्धक सस्था प्रकार निर्भेटे व नियभमिटे जातान. आर्धिकः प्रका- 
राच्या व प्रयत्नाच्या यागे सामाजिक स्वध व नीति, राजकीय प्रकार व धारण, 
आणि इतर सरथा व नियम, व एकंदर दष्टिव वद्ण टरविटे जाते. प्रणद्या 
सवौच्या मुच्ाश्षी, बाहेरन येणाय्या दुसन्या सस्कृनीर्ं होणारा सपक, अथवा 
देशात कलाम अथवा नेतुव्वामृर उत्पन्न हीणा नवे विचार, याच प्रोत्साहन 
व आवदयक्ता असतात. 


इ तिहासकारामय मानवी जीवनाच्या सामाजिकं व साम्कृतिकर विक्रासा- 
बर्‌लट दोन मुख्य मत आदित. एकः; त्याचा विक्रास सावरनिक नियामत मागनि, 
ठराविक अवस्थतून, एकाच देने होत अहि अस मानणार, व्यामु पुटे 
काय घडणार याचे दिग्ददौन करता येने. दुसरे, त्याचा विकास अनेक मागौने, 
अनेके अवस्थात्‌न व॒ अनक दिरेन टीतो अस मानणा.. एक मन 1८18 
1606९1101011 कड ट्त दने, दुत्त [५५0४ ज 8प८८९००10;) कड छन्न दत. आवु- 
निक इ तिहासकाराच्या दृष्टीने दुर मत ब्राह्म आट. त्यमु दुसन्या माच्या 
इ तिदहदासकारयाटा इतिह्यसाचे एलाद्‌ मयादिति नित्र आखून्‌ तजन त्यात्त वििष्र 
रूप यथासाग वर्णन करावे लागते. तो मानवीं जीवनाच्या सावरकाटिक सामान्य 
प्रकारय्या काव्पनिकर सस्थाचे आचार, व्यवहार, सव्र इत्यार्दीचि सोधन व वणन 
करीत बसत नाही. त्याच्या खास, विक्षेप, अथवा अपूव सूपाय स्ध्काल 
समाजानुसार वणन करणे हेच ईइ तिदासाचे आद्य कतेन्य आहे. 


त्यामुे सव॑सामान्य स्वरूपाचे इ तिदासाचे एकान्तिक्र तचजान आज 
प्रौढ इतिहासकाराना मान्य नाहीं. है सव॑ प्रयत्न अपुर व॒ अश्चास्रीय आदेन. 
आज खत आगुस्तीन प्रभरतीचे, हेगेक प्रतीचे अथवा माक्संप्रभृरतीचे सव॑न्यापी 
धार्मिक, ता्विक अथवा भौतिक विकासानैं तत्वज्ञान हे इतिदासकायच्या दृष्टीने 
त्यास्य आदे. जग है एकाच बरिदूकडे) घरनेकडे अथवा रूपाकडे चाटठे अहि आद 
च अश्लास्रीय मत आह, मग हीं मानवी जीवनाचीं हाट्चार एखाद्या बाह्य 
दात्तीच्या अथवा आतरिक स्फरर्तीच्या योगाने हीणारी आहे असे धरलेटे असो वा 
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नसो. इ तिहासामध्ये अनेक सभाव्यता व॒ शक्यता असतात. त्यातीठक मानक 
जीवनाची स्वरूपे अनेक असून ती जाति--स्थलट-कार सापक्न असतात. त्याना 
एका दोर्त अथवा गोख्यात बाधे शक्य नाही. त्यामध्ये ^“ असे घडले आहे › 
यैवर्दे च म्हणता येद, “ असे घरे पाहिजे ' असे म्हणता येणार नाही. 
सवं मानव समाजाना ब संस्कर्तीना एकाच सिद्धान्ताने बाधू पहाणे चुक्रीचे अहि. 
प्रत्येकं समाज व सस्कृति याचे खास विषिष्ट जीवन असू शक्ते. 


इ तिदहासाचा समग्ररूपाने मद्या प्रमाणावर विचार केखा तर त्याच्या 
विकासात पुनरावतेन दिसत नाही. याच्यामरध्ये विविध जीवन व त्याची भित्र 
सूयव प्रकार दिसतात. पण जर ठान प्रमाणावर खडाच्या सूपाने विवार केला 
तर कार्ण ठिकाणी पुनरावनेन अथवा तीच परिस्थिति दिमू शक्ते व त्यामर्धय 
अनेक साम्यं सापट् शकतात. पण साम्ये ततोतत जुकतात असे नादी. स्पेन्ग्टरन 
वर्णे मोख्या प्रमाणावर तुलनैने रचटैली भिन्न सस्कृनीचीं विकरासार्ची व 
अवनतीची साम्ये र्दी त्याज्य टरटीं अहित, किंवा दैगेर प्रभर्तीचीं सगन्यां 
मानवी जीवनाच्या विकासाला एका ब्राह्म चेतन्यायच्या दोरीत गोव पहाभारयी 
सूत्रे, अथवा माक्सं प्रभर्तीची समग्र मानवी जीवनाय्या विकासार्वी स्पे एका 
जडान्तभूत अथवा जढाधिष्ित वियोधविक्रासवादाच्या चतुष्टयीमध्ये ब्रसविणारी 
केव आर्थिक दष्टीची मीमासा, हीं सुद्धा त्याचप्रमाणे त्याज्य टसर्छी अहित. 
सोयोक्िनिचा 1०८१०४० ( हैलकान्या ) चा सिद्धान्त-1062110129], 
16811810 800 8615876 युगाचा-हा कैवढ स्प्किरणात्मक् आदि, विधाना- 
त्मक नारदी. 


आपण स्या समाजाचे, सामाजिक अथवा सास्कृतिक जीवनाचे, अथवा 
घरनाचे वर्णन व विवरण करतो ती स्वं जयी काही वरावर्तीत दुसव्याक्षीं समान 
दिसत असी तरी त्याच अपूर्वत्व, विपत्र अथवा व्यक्तित्व असतेच, आणि 
ते पुनराव्रत्त होत नारदी, अथवा पृन्दा प्रवर्तित होत नारदी. इतिदासाला अश्या 
एकामागून एक येणाय्या विशेष षरनाची साखन्ौ अथवा सब्रध जोडावा खागतौ 
व त्या चै योगायोग ओठखावै कागतात. त्यामध्ये एकासार्ख्या येगाच्या दुसन्या 
घटना घेऊन त्याचे साधारणीकरण करण हे इतिहासाचे मुख्य काम नार्ही. ते 
गोण अदि. दापिदासकाराय्या मते, ८८ 1५१९८ [पाा8) 0611 18 पाव, 
87 {116 80018} 7€181078 17 111९1) [16 1186 ०€१€]0[06त 8 
्0ावृप्€) 9त्‌ 18007 ०८९1 76106808 हना [प ए = प्0966 
07 118 86786. इतिहासकाराच्या घटना (४१068) ह्या मुख्यतः स्थलकाखबद्र 
असतात. समाजश्ाख्नकाराच्या घटना (ए 68)द्या मुख्यतः स्थलकालविच्छिन्न अस- 
तात. तरी पण पदिल्यामध्यं काही अंशी सामान्यत्वाचे लक्षण सविक्चल्पामें असतं क 
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दुसन्यामध्ये काही अशीं अपूवत्वाचे लक्षण कालसपिक्षाने असते. कारण प्रत्येक घटना 
पूणेपणे अपूर्वं व पण्रपणे समान असत नाही. तेब्दा घना ह्या खपिक्षतेने समान 
व सपेश्नतेने अपूवं असतात. रन्फ्या मताच्या इतिदहासकाराच्या दृष्टीने साघ- 
नाच्या बहदिरगाचे व अतरगाचे योग्य पदक्षण करून गत इतिहासाच्या घटना 
जक्षा षडस्या तशा वणन करणे, तैव कैस्याने इतिदहासकाराच काम सप. पण 
इतिहासशाल्नाचा अभ्यास करणास्या आजच्या विद्वान्‌ लोकाना एवढठ केल्याने 
खन्या इ तिहासक्राराचे कमम सपते अस वायत नार्ही. त्याची व्याबदल्ची टीका 
पुद्रीट्प्रमाणे आहे. त्यामध्ये आजच्या इतिदहदासकाराच्या कटनाच स्पष्टीकरण 
आहू. 


इ तिदासाम पूणं वास्तविकता शक्य आदे काय १ मानसशास्राच्या मत 
नाही. इ पिहासकाराटा स्वतःच्या कारौ कल्पना व इष्टि, आणि त्या विषयाव- 
दक जिन्हाद्ा व प्रत्यय अक्तल्यावाचून; त्याची बुद्धि त्या क्षत्रामध्य जिवतपणे 
काम करणार नाही, मात्र पू4ग्रह अथवा विदे आग्रह नसावेत. पण अगर्दाच 
भावनारदहित व हेतुरदित दइतिदासकार अमू शकन नादी. 


क्िवाय, एेतिहाक्षक घरना कोणता हे ठरविणे व निवदणे कटीण आहे. 
प्रत्येक घटना त्या वेद्या रेतिदासिक्र परिस्थितीस्षी सलश्र असते. ती परसस्थिनि 
अपूव असते, वारवार व्याच रूपाने पूणेपणे घडत नाही, त्यामु्धे ती घयनादी व्या 
विशिष्ट परिखितीीं सटश्र असत्याने अपूव असते. त्या परिस्थितीच्या परिवतं- 
नावरोवर तिच) अपूवता जाते, आपण जब्दा एखादी घटना एेनिहासिक आदे 
ससे ठरवितो, तेब्दा आपन्या दृष्रोन जापण जी त्या वरच्या रेतिहासिक परि 
सिथिर्ताच। अपूवता ठरवितौ त्या आपल्या आस्मिक विचारावर निचे रेतिदाखि- 
कत्व अवलबून असत. त्या येखच्या गत ॒परिम्थितीच चित्र आपण आपस्य] 
कल्पनेन अथव। अनुभवाने ठरवू तेच हाऊ शक्त. तन्हा घरनैची वास्तविकत। 
सआपरयाच कल्पनादाक्तीवर व अवलोकनश्क्तीवर अवलबून असते. वास्तविकं 
घटना काही खतत्ररूपाने सिद्ध घ मृतं अन्ना इतिहासाच्या साधनक्षामर््रीत सापड- 
तात असे नाही. व्यान स्वरूप गुतागतीचे असते. त्याना वास्तविकतेच रूप 
इातिहासकार आपत्या दृष्टीने देतो व नतर त्या निवडतो. प्रत्येक घटनेच्या मागे 
अनेक घटना कारणस्पाने असतात, प्रत्येक घटनेच्याब्रयेबर अनेक घटना सव्धः 
रूपाने असतान, आणि प्रत्येक घटनेच्या पुटे अनेक घटना काय अथवा परिणाम 
रूपाने घडतात. तेन्दा घटना ही कैव स्वतत्र व वास्तविक नाही. ।तिचे वास्तांवेक रूप 
इतिहासकार आपल्या वर्यविपयाला व परिस्थितीका अनुसरून ठरवितो . व्यामध्य 
त्याची दृष्टि, अवद)कनशाक्ति व विचार अन्तभूत असतात. तेन्दा इतिहासः 
कारानीं निवडरेत्या घटना ह्या ठेतिहासिक परिस्थितीच्या योतक व सूचकं असतात 
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केवव्छ निरपेश्न, ठराविक निर्विकाररूपाच्या नसतात. “ घटना ब्ौलतात 2 
हे इत खेर नसून “ घटनाना दिले खूप बोलते † असे म्हणावे कागते. ते सूप 
इतिदहासकार व्या वेक्ेपर्य॑तच्या तिच्या व्यक्त परिणामावरून तिला दतौ. अज्ञा 
स्थर्तीत इतिहास हा केवल गत राजकारण आहे ही इतिहासाची फार सक्रुचित 
कल्पना आहे असे म्हणावे लागते. इतिहास मानवी जीवनाचे व व्यवहाराचै 
सागोपाग वणन करतो. 
केव सर्वं घरनाचै यथोचित संश्लोधन व स्कलन करणे हा इतिहासाचा 
उदेश नसून ते) त्याची प्राथमिक तयारी अथवा पूवरग आदे, त्याचा उत्तररग, 
अदा घरनाचा उलगडा मनुध्याचा स्वभाव व पाराश्थति व त्याचा प्ररिणाम 
समजून करणे, ह्यामध्ये आद्‌, त्याचें उन्तम सूप धनाच्या विक्ेपणात व॒ सम- 
न्वयात अदे, व॒त्याच्या उद्ब्रोधकतेत व ॒सृचक्नेत आदे. इतिहासासंवेधीं 
आवुनिक नव्या विचाराची माडणी अरा प्रकारची आदे. इतिहास हा गत 
राजकारणाचे कथारूपाने सागशेतटेठे वणन नन्दे. त्याचा उदे समग्र मानवी 
संस्कृर्तीचे व सस्थाचे गत चित्र उमे करावयाचा असतो. मनुष्याच्या सर्व 
कृतीचा, विचाराचा व आशाचा यथाथ व्रत्तात देण्याचा तो असतो. रोबिन 
सनच्या तन्दात सागावयाचे तर 81] ॥181 € [सा0 ०0 €ण्ला 010 
11181 71171 {198 ९९7 4076, 07 ५010६11४ 07 00€त © 161४. "2 
व्याची दष्ट एकामधून दुसरी घरना कशी उत्पन्न दति है पहाण्याची अहिव 
त्याचा क्रम ब परस्पर स्थलकालसवध दाखविण्याची आद. त्याकस्ता मनुष्याचा 
स्वमाव व कर्वृत् आटखरणे व व्याचा प्राकृतिफ़ व सामाजेक पारस्थितीर्शी अस- 
णारा व हौणारा सवबध जाणणे, आणे त्याच्या येगे सस्कृतीच्या इतिहासाच्या 
प्रवाहार्ची अनेक अगे व अवस्था शोधून कादणे व॒ चित्रित करणे हा होय. 
इ तिहासकाराला मानवी जीवनाच्या सस्थाचीं उत्पत्ति व विकास याचे विश्चेष्रण 
करता आटे पाहिजे. याचा परिस्थितीटा क्षून अथे व संव्ध समजला पाहिजे. 
ठोाकाच्या स्हयोगाने व प्रयत्नाने पायध्यतीतचे नियमन व तिचा उपयोग 
सस्याच्या द्वार कंसे होतात, दे व्याटा सागता आले पाहिजे. याकरता याला 
भूगोल्यास्र, प्राणिद्षाख्न, जाति-वशशाख, मानसशाछ्र, सादयेशाख, समाजच्ाल्र 
व्यादीचे ज्ञान पाहिजे. व्यायोगे व्याला साधने तपासणे, साधनातीर मादितीचा 
अथं छावणे, व घटनाचा परस्पर सवध ज्ञुछविणे सोप जति, मानवी जीवनाच्या 
स्या ज्या अगाचा व सस्थाचा अभ्यास करावयाचा, व्याब्रहटच्या शास्राची 
माहिती ससणे आवहयक्र आदे. इ तिहासाचे शत्र वास्या कारणाने मानवी 
जीवन व व्यवहार सर्वप्रकारे व व्यापक रूपाने समजण्यास त्याला याचा अर्थ 
विशद करणारी शाल्रे-प्राकरतिक व सास्कृतिक-समजणे अनिवायं होऊन बसर 
आहे. नवे इ तिहासकार दै नुसते गतकालकाचे हूबेहु चित्रच काठीत नार्हति. ते 
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यत धटनावरून वर्तमान जीवन कसे कसे उत्पन्न ज्ञे व विकास पावले ह्याचैहि 
चणन व विचार करतात. त्याची दा कवन वप्नात्मकर नमून विकास विशदः 
करणारी अदि. नव इतिहासाच्या मने इतिदहासाचे भत्र सर्वन्यापक आह. सर्व 
गत घटनाचा च्रत्तान्त त्यामन्ये यतो. जेजे पूर्वी घ्रडरे ते ते वर्णे पाजि, 
क।णत्याहि गीषठीखा अथवा प्रसगाटा वगन्छावयाचे नही, व्याचा उपयोग ठेख- 
काटा मानवी जीवनाच्या ज्या न्या युगाचा व अगाचा विचार करावयाचा व 
त्याचा विकास दाखवावयाचा व्या व्याव करावा ठागतो. याचा अथं असां 
क एक, प्रत्येक गत युगाच्या समग्र तस्कृनीचे चत्र उभार, आणि दुसरा+ 
आजच्या सस्कृतीचा व सरथाचा उगम गत॒ घरनाच्या करमवार चविकासानेव 
स्रधाने दाखविणे. मानवीं सस्कृनीच्या विविध अगाच रहरय व्या त्या काकात्‌ त्याना 
प्रास् स्ाटस्या महच्वाप्रमाणे टरवेणे, आणे व्याच्यरा स्िन्िक महत्वाची कसीौरीं 
त्याच्या आजच्या प्रभावावरून व प्रस्नुन जीवनार्णीं असलेल्या सव्रधावरून ठरविणे. 

प्रत्यक घयनेचे मद्य अनैक्र प्रकारचे असत, विद्येतः ज्या काठातती 
घडली त्या वेच, आणि पुढे दीणाय्या मानव जी पनाय्या वरिकासावर तिचा वेगो- 
वेव्छीं घडणारया परिणाम त्या त्या देखच. भिन्न भिन्न काडच्या परिणामाच्या दृष्टीने 
त्याच घटनाचे सपिक्िकं महव भिन्न असते. त्याचे मह ठरविण्याची ब्रह्य व 
निसश्च अशी एकच कसौटी नादी. तन्हा कवक राजकीय हाख्चाली धेऊन 
चाटणार नाही, क्रिवा एकच प्रकारव्या घटना परेन व त्याना प्राधान्य दजन 
चालणार नाही. इतिहासाचे रदस्य उरख्गडम्यास एकच गुरुकिद्छ। नाई. कर्धी 
एकरा अगाचा, कधी दु्तव्या जगाचा, तर कर्व अनेक अगाचा प्रभाव असतो. 
पण कोणतेच एक कारण स्वं इतिहासाच्या कालात सदेव प्रभावी सापडत नार्छ. 

इतिहासाच्या कारणपरपर्ची अथवा विकासाची सावनो सामान्यतः 
अश्या प्रकास्ची आदे. मनुष्यस्वभाव व कतरत्व आणि वास्तव्य प्रदेश्ाची 
मोगोखलिक परिस्थिति हे दोन मुख्य घटक इतिहासातीर चल्शक्ति करवा सूत्र 
अदित. त्याच्या परस्पर क्रिया व प्रतिक्रिया व अन्योन्य सव्रध, यामु ते एक- 
भकामध्पे फरार गुतकेके आदत. विशिष्ट परिस्थितीच्या सपकाने अथवा प्रतिक्रियेने 
मनुष्याच्या मूटच्या स्वनावाटा एक ॒व्रिशिष्ट प्रकारची जीवनदृष्ट उत्पन्न हाते. 
मग तिच्या प्रभावाने जीवनाला अवद्य असणाय्या विद्या व॒ कछा उत्पन्न 
होतात, व्याच्यामुदे आर्थिक जीवनाचीं रूपा बनते. ती पुन्हा इतर मानवीं 
जीवनाच्या व सस्करृतीच्या इतर अगाना व सस्थाना वकण कवते. पण असाच 
विकासाचा क्रम असतो असे नाही. कधीं कधीं एखाद्या यातिक कठेच्या 
महचाच्या शोधाने व्या युगाचे जीवन सवं प्रकार व्रदल्ते. तसेच एखाद्या नन्या 
मूलग्रादीं बौद्धिक कल्यनेच्या अथवा मानवी भावनेच्या योगाने इतिहासाच्या 
विकासावर तसाच क्रान्तिकारक परिणाम घडतो. इतिदासाच जे ब्स्व गुता- 
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गुतीचें अदि. त्यामधील सस्करृेतीचा व सस्थाचा; अगाचा व स्रधांचा विकार 
हा अनेक मानवाच्या व प्रदेशाच्या संपकांनेि व सपने ्ाला आहे. त्याला 
केवट एकराष्रीय व्यावृत्त स्वरूप देणे चुकीचे आहि. त्याखा एक ठराविक 
युगा्वा कालक्रम, कारणक्रम अथवा नियमक्रम देणे हे इतिहासाच्या घटनावसून 
सिद्ध करता येण्याजोगे नारदी. 


इ तिहासाचा अभ्यास करण्याच्या पदडतीसवधीं अनेक प्रश्च उपस्थित 
होतात. १. साधने करीं परीक्षावयाचीं, त्याचं अतरग व बहिरग परीन्नण कसे 
करावयाचे, व्यातीट प्राह्याक्न कोणत्या तक्वावर ठरवावयाचा, २. त्यात नमूद 
केटस्या घटना, त्याचे स्थल-काल-कायं निश्चित कंसे करावयाचे; ३. या 
घयनाची निवड व रचना कशी करावयाची, ४. त्याचे रहस्य कोणत्या दृष्ठीनं 
सागावयाचे; ५. इ तिहासकाराचे पूर्व्रह कसे वगछावयाचे; त्याची दृष्टि कक्षी 
निरपक्ष करावयाची, आणि ६. नव्या साहाय्यक श्ाल्लाचा उपयोग घटनाचा 
सापेक्ष रूपाने अय टावण्यात कसा करावयाचा, या सवे व्ावर्तीत टतिद्ासकारय- 
म्ये ब्रहूतेकं एकवाक्यता दिसून येते. मात्र घटनाची निवड करणे व॒ त्याचं 
रहस्य सागणे याब्रहरख बसव मतमेद्‌ आदत. त्याब्दल वर विस्तरानेः 
सिदिखेच आहे. 


खरी एेतिहासिक टदा 

इतिदासाचीं साहाय्यक दाख पुदीट्प्रमाण अहिन. १ ) नन्या प्रकृति- 
शाल्लाच्या ( ^ 8{70]11.8108 ) सादहाय्यान श्चाख्क्ञानीं मानवी जीवना 
ग्रपिन्यतिरिक्त गृढरूपी आदिकारण नाहीं असं ठरविर आद. ( २) प्राणे 
श्ास््राच्या ( 81010 ) सादाय्यान विकासवादाच तत्व परत्करून 
ग्रकति व॒ प्राणी याच्या उत्पतच्चतीचा व वाढटीचा इतिहास सागितटा आहे, 
सागि ईइश्वसवादाला सष्टीच्या क्रमातून कादून टाकटे अदि. (३) मूगभ॑- 
शास्र (€6010द़ ) व प्राचीन प्राणिज्ञाल्न(018९011#010द्)याच्या साहाय्यानें 
नवे पुराणवस्तृसक्लोधन डासन निमाण करून मनुष्याच्या प्राचीन शारीरिक 
व कलाविप्यक अवक्ेपाचा अन्यास केटा आणि लावरून मानवी जीवनाचा 
पाघ्राणयुगातील इतिहास निमांण केला, आणि याच्यायोगे इतिहासातीक 
सलीकिक कारणपरपेरला व्याच्य टरविटे. ( ४ ) मानववङ्शास्न (^1111110- 
०10 ) व भूगोलजशाल्र (6९01801) वाच्या साहाय्याने मनुप्य व प्राकृ- 
तिक परिस्थिति याच स्थान इतिहासाचे मुख्य घटक या दृष्टीने बरछकटः के, 
खणे इतिदासपूवे (611810108)) मानवी प्राचीन सस्कृति शोधून काटी. 
नव्या प्रकृतिशाल्लकारानीं इतिहासाच्या कारणमीमातेतीट इश्वरवाद्याच्या 
विचारखरणीच खडन के) व धमभ्रथातीर सृष्टिसिगाच्या दतकथाचे व॒ कल्प- 
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मचिं आणि त्याबरोबर मानवी व्यवहारातीठ बारीक सारीक गोर्टीमध्ये ईश्व 
राग्चे रक्ष व हात आहे याच्चे निराकरण केठे, 


भूगभश्षास्रज्ञानीं प्राचीन मानवी इतिहदासाङा वास्तविक व॒ ठरािक 
काट्गणना दिटी, प्राचीन प्राण्याच्या अवशोप्रासवधाने माहिती देणास्या 
ज्ञाश्नाने प्राचीन रानटी व प्राथमिक मृत माणसाच्या शरीराच्या र्वनेची, 
वादीची व राहणीची माद्िती दिटी. 

मानववश्चश्षास्रज्ञ व॒ भूगोटज्ञ यानी प्राथमिक लोक वश्षाची, जार्तीची 
मादिती मिटवून त्याच्या चाटीरीतीर्चीं व एकदर जीवनाचीं वणे लिदिखीं 
व इतिहासाच्या प्राचीन काठचे चित्र वर॑च व्यापक कटे, मानवी जीवना 
प्राचीन व प्राथमिक गट व नमुने, त्याचे सपके व॒ सघ, साचा विस्तार व 
सकोच, त्याचा भमोगोलक परिस्थितीरश्ीं ्वगडा व लयाचै परिणाम या गोची 
साधार माहिती मिवछवृन भिन्न मानवी जीवनाच्या व सस्कृतीच्या कल्पना स्थूलं 
रूपाने विक्लद कस्या. 

मानववशक्षास्रकारानीं ( 471{111070010ह18# ) प्राथामेक मानवसमाज, 
जाति व सस्कराति याची यथाद्लास्र माहिती गोचा करून मानवाचा अतिप्राचीन 
इतिहास समजण्याला मदत केटी, आगे इतिहासाच्या ज्ञात व अज्ञात क्रमा- 
मध्ये खड अथवा सातत्य-मग नादी असें दाखत्रन दिदे. अलिखित इतिदास- 
काटातून ( [16101800 ) अनेक गोष्टी छिखित इतिहासाच्या काठात 
( प्राप ) आचेल्या आदित, हत्या करणं, अग्नि उत्पन्न करणे, शिकार 
करण, मासते धरणे, जनावरे पाढणे, शेती करण, कातर्णे, विणणे, घरं ब्राधणे, 
सहयोगाने व समृहान रहाणे, नियम करणे, अधिकार स्थापणे, इत्यादि अनेक 
मानवी जीवनाच्या विद्या व कला त्या काठाच्या देणग्या अहित. दीव इतर 
मानवी जीवनाचीं अगे मनुष्याच्या परिस्थितीकश्चीं व इतर जातीशषीं उत्पन्न 
होणान्या सपकामुव्ठे आप्या जीवनाच्या आवद्यकता व कार्य भागविण्याकरता 
मनष्याने उत्पन्न केटी. मानवजातच्या सपकामुके सस्कतीचा फैलाव होतो. 
प्रत्येक जाति केवट आपव्याच स्वतत्र प्रयत्नाने सस्कृति प्रास्त कस्नषेते दै 
मत बरीवर नाही. मानववक्शक्षाख्रकारानीं काही विशिष्ट जातीच्या 
वाचिक श्रष्ठतेची कल्पना व त्याच इतिहासातीट खास महत्व ह्याचे खडण कटे. 
जगात जातीचे मिश्रण पुष्कठ ज्ञाठे असून “ गुद्ध जात › अशी रादि नाही. 
त्याचप्रमाणे घममाचे विद्विष्टत्व व अूर्वत्व असे काही नसून सवं रोकामध्ये 
धामिक विश्वास, समजती व श्रद्धा उत्पन्न होण्याची कारणे समान असतात. 
याप्रमाण वक्चाचां खे, धमाचीं खटे, व प्रदेशाचीं खुढे त्यार्नी सप्रमाण- 
रीतीने खोदून काढी .मानवामध्ये अनेक परि स्थितीमभ्ये अनेक ज्ञात व अज्ञात 
संभाव्यता व गुणद्रक्यता अदित. व्या काही खास कोणा एकाला वाटरून दिल्या 
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नाहीत. मूगोक्शाख्रकारानीं प्राकृतिक रचनाचा व शर्ताचा-न्या, पर्वत, 
मेदान, पठार, हवा, पाणी, धान्य व खानिन सप्ति दत्यादीचा-मानवी जीव- 
नावर व हाट्चाखीवर होणारा परिणाम दाखविला आगि त्याचे एक श्वाल्ल 
( ^111110100-ध0्ा "छर >निमोण कटे. त्यानीं मौगोलिक परिस्थिती्चें 
मानवी जीवनाय्या व सस्थाच्या वादीवर हौणाय्या परिणामाचे विश्चेपण कैठे. 
वकल, राटश्चषट, ष्टिडाल, दर्गिडन, सेपक, मेफिडर, दोश्ोफेर, यानीं हे काम 
उत्तम प्रकारे केटे. त्यानीं असेहि सागितरे कां भौगोलिक घटक्राचा परिणाम 
हा मनुष्याच्या कतेव्याच्या दृष्टिं अधिक प्रभावी असतो असं नाही. परि- 
स्थिति जयी काही निश्चित मयादा धाटते तरी मनुष्य आपस्या हाख्चारीने, 
राल्लीय शोधाने व॒ य॑त्रसहाय्याने पतिचै उद्छवन करु शकनो. 
पुराण वस्तूच्या अवक्षेपासब्रधाने माहिती देणाव्या व॒ स्डोवन करणाच्या 
शाल्नाने ( ^+700860०़्् ) मानवी जीवनाच्या प्राथमिक अवस्थाची व 
युगाची व्याच्या पापाणाच्या व॒ घातूच्या हव्याराच्या व॒ इतर साधनाच्या 
योगाने माहिती दिली. त्याने प्राचीन इतिदासाची कालमयांदा हजाये क 
मागे नेरी. त्यामधघीट पूवेपापाणयुग ( ?2818601161116 ४९९ ), मध्यपाप्रणयुग 
( 168011#1116 86 9) व नवपापाणयुग ( 60111116 886 ), याच्या 
सामाजिक व आर्थिक जीवनाचे वणन केले. 

त्याचप्रमाणे नीर नदी, युफ्रेतीसर व टायग्रीतत न्या, सिवु नदीव इतर 
नद्याच्या काठच्या प्रदेशातील, व क्ट, रीष) व भूमध्यसागरातीट द्वीपातील 
जन्या व ढृतस्त संस्कृर्ता्चिी व जीवनाचीं माटितां तथील सादटेल्या व अभ्यासि- 
टेत्या अवश्चेषावरुन दिली आ. इतिहासाच्या अभ्यासाटा आणखी अनेक 
साहाय्यक शास्रे अदित. ती म्हणजे छिपी व॒ ठखनशाखरं ( 2]01079]00 ए व 
22186019 ); मुद्रा व॒ रिक्ष याचे शाल ( 8701112418108 ), 
नाण्याचे शास्र ( ववु्ा11817181108 ); मू्तिज्ाल्र ( 86] 66 100 
&1210115); वास्तुशास्र ( ^161010९८ता€ )) वेप्रभूषा, शल्राह्ल) ध्वजचिन्दे- 
चिख्खते, वजनमापे इत्यादी शाखे अदित. 

मानववश्चशाल्र+समाजशाल्र व मानसश्ाल्न या सामाजिक शाल्नाच्या खोल 
व पद्धतश्षीर अभ्यासामृच्धं मानवी समाजाच्या जीवनच, व्यवहाराचे, कृ्तीचे 
व सस्थाचे नव्या दृषएनि आदाचन व॒ आकलन सध्या सुरू अहि. त्याचप्रमाणे 
प्राकृतिक शाले, प्राणिवाचक शास्त्रे व यत्रशिव्पक्ञाल्ञे, याच्या उपयोगाने मनु- 
ष्याच्या सामाजिक व्यवहार, व्यापार व जीवन याच्यावर ्ाटेस्या परिणामांचा 
व त्यातील परिवतंनाचा व॒ अन्योन्यसव्रधाचा उलगडा करण्याचे काम सुरू 
सहि. त्यामुद्ं सवे सामाजिक, प्राकृतिक व यात्रिक शास्राच्या गत इतिदहासाचा 
अभ्यास करण्याकडे इतिदासकाराचे लक्ष, काग अदि. व्याचप्रमाणे 
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साहित्याचा व करठेचाहि अभ्यास ठेखकर कयत आहेत. या नन्या व्यापक 
कस्पनेच्या इ तिदासकाराचे मत असे अदि कीं इतिहदासकाराचे क्तंन्य,खोकाच्या 
प्रस्येक सास्कृतिक अगाच व सस्थारूपी जीवनाचे बौ दविक; आार्थक, सामाजिक 
राजकीय, वैज्ञानिक, धार्भिक, नैतिक, सादर्यात्मक, कलात्मकं वणन करणे 
त्याचे अन्यीन्य सव्रध व गतिक्रम दाखारेणे, दे होय. मानसशाल्र हें मनष्याच्या 
कुर्तच्या व क्रलयाच्या, मताच्या व विश्रासाच्या मागे असटेरे दत, भावना वं 
वासना व त्याचे नियमन करणारे यमनियम, याने दिग्दशन करते. त्यावाचून 
इ तिहासकाराला मनुष्याचे त्या त्या काढचे आचार व व्यवहार समजणें 
करण आह. 


दरतिदासकाराला समाजशाख्नाचा बराच उपयोग अदि. सामाजिक समह) 
सस्था, समनुता, परिस्थिति, व सपक याचा मनघ्याच्या स्वभावावर व कृत्या- 
वर पुष्कढ परिणाम होती. त्याचा विचार समाजशाल्र करते. त्याचप्रमाणे ते 
मनधप्याच्या समूहावर हीणां९ भोगोदिकि,) आर्थिक व इतर अगाच्या पारिणामाचं 
विशेषण करते, आणि नतर सामाजिक आचागचे व व्यवदहाराचे, नीर्तचि व 
नियमाचे, चाटीवीताचे, व राहणीचै प्रकार व स्वरूप ठरप्रिते. ते सामाजिक 
विकासाचे ठ कार्यकारणाचं सामान्यरूपर दा्वविते. दतिहासकारयाखा त्याचा 
उपयोग होतो. कारण त्याला सव॑ प्रकारच्या समूहाच्या वनैनाचे व कृत्याचे, 
आणि संस्थाच्या प्रभावाचं यथायोग्य वर्भैन व विवरण करावे लागते, अथ- 
शास्नाचा उपयाग इतिहासाच्या धडामोडींत आर्थिक हेतु व आक उत्पादन 
व वितरणपद्धति, याचा काय प्रभाव पडतो हे उकटण्यात होतो. त्याचप्रमाणे 
राज्यश्चाक्लाचा उपयाग सत्ता व स्वातव्य, अधिकार व रक्षण, राज्य व साम्नास्य 
या लाटसाचे इ निहासाच्या टाट्चार्छतीर स्वान व प्रभाव आओढखण्यात होतो. 
शिवाय, इतिहासकाराना राजनीति, साज्यकारभार व॒ राज्यसस्था हीं समजणें 
आवक्यक अमत॑. त्याचप्रमाणे नीतिन्यायश्षाल्न ( 21168 ) व व्यवहार- 
धमशास्र ( वपाा$]प्त्‌ला०८ ) समजग्रहि आवश्यक अदि. 


दातिहासाचा अभ्यास 


एतिहासिक दृष्टामव्ये व रचनेमध्ये विकासवादानें ( िश्नुपए्गाशक 
19016818 ) बरीच वरिचारक्राति घडवून आणली आहि. सृ टिक्रमाप्रमाणे व 
प्राणिक्रमाप्रमाणं मानवी जीवनामध्ये सुद्धा अव्याहत विकासरूपी बदर अहि 
असे आग्रहरूपी नवे मत उत्पन्न ज्ञाठे अदि. त्या मनाप्रमाणे मनुष्याचे बरोद्धिक 
व सास्कृतिक जीवन हद्‌ हनू विकसतत आहे. व्यामध्ये निय प्र्गातकारक बदर 
होत अहि. मानवी नीति, सस्था व समजुती ह्या वैकासिक दृष्टनिं परिस्थिति- 
सपिक्ष असतात. त्या पाहिस्याप्रथम होत्या तसाच पुषं राद्टिस्या नाहीत. 


१०८ दक्तोप॑त आपटे स्मारक म्र 


परिस्थितीला व यात्रैक क्लोधाला अनुसरून व्याच्यामध्ये नन्याने माडणीः हत 
आहे. ह्या मतामुटठे इ तिहासातीर घयनाचीं देविक बाह्य कारण-मीमासा जाऊन 
त्या जामी परिस्थितिसापेभन, प्राकृतिक व नैसर्गिक वादीची आतरिक कारण्‌- 
मीमांसा राह्म काटी आहे. ही कारणमीमासा त्याच्या उत्पत्ति ( ^711ए2 ), 
बस्थाति ( इपतणश् ) व ठय ( {0182])[06810000 ) याबदल वापरलीं 
जात आहे, जगामध्ये गुणाच्या समानतेच्या व॒ सारसरपणाच्या पेवजीं लाची 
विविधता व विचित्रता या आह्य अदित, त्याचप्रमाण त्यामध्ये कोणत्या एक 
कारवी पूण्ैता, अनिमता व स्थिरता नाहीं असते धरटे अदि. ही वेकासिक 
दृष्टि म्हणजेच खरी एेतिहासिक्र दृष्टि अस मानल जात आहि. 


भाग दसरा 
संकीण एतिहासिक नि्ब॑ध 


इतिहासाचं तात्त्विक स्वरूप 
टेखकः-- के. द्‌. वि. आपटे 


% इ तिहासाचीं गणना सायन्तमध्ये करावी कीं वाच्मयात करावी १ दिक्‌- 
काटाच्या बधनात षडणारी विशिष्ट घडामोड हा इतिदहासाचा प्रात व॒ दिकृ- 
कालाचे बधन नसणारे आणि व्यापक सिद्धात सागणार ते सायन्स अदी मीकाची 
समजूत दीती. अद्याप पुष्कछाची तीच आहे व॒ मनमाजशास्नाचा मदतनीस 
इतकोच कमत किव्येक टोकं इतिहासा देतात. 


प्रो. टेब्देलन यानीं इतिहासालखा ही जागा न देना त्याची गणना 
वाच्यात केटी आहे. अक्टनने इ तिहासकारास 1018] &€7180 बनविे 
आहे आणे क्रोंचेने इतिहासास 1111180011168] 10 ता{1क पः म्हटरे आहे . 


तथापि ही भूमिका पुष्कड छेखकाना मान्य नाही. एडवडं मायर याने 
१९१० साट असे प्रतिपादन केठे आहे कीं+समाजशशाल्न व इतिहास यात अतर 
आहे. इ तिहासाने विश्चिष्र प्रसगाच्या वणनापलीकडे जाऊ नये.कायकारणभाव 
व निष्क हे काम इतिदहासकाराचे नन्दे .प्रत्यक्च घडामोड वणेन करून ती चित्रित 
करणे दा त्याचा विषय. कायकारणभाव व निष्कषे काढण्याच्या मानगर्डीति लाने 
पटू नये. 


(कन । ^ 


पण कैव फेकटूस्‌ जमविणेव निष्क्षं न काटणै हा न्यूरी याच्या मते 


पोरसखठ्छ आहे. 


सायन्स म्हणजे सामान्य सिद्धान्त ही भूमिका मुदल दिक्‌ व काट साचे 
बधन सायन्सच्या सिद्धान्तानाहि आहे व त्यातहि निश्चितता जाऊन अनिश्चित- 
पणा व [निठएण्ााङ्ग यास मान्यता भिठत अहि. आणि सजीव सृष्टशाल्रात 
उक्क्राति किंवा विकासवाद्‌ हा महत्वाचा आहे. आभे विकासवाद्‌ म्हणजे 
इतिहास आहे, 


व्याचप्रमाणे इ तिहासकाराचे छक्ष॒ केवन्छ राजे व महाराजे क्वा सरदार 
यास्या असाधारण षडामोडीचे वणेन करण्याकडे होते ते जाऊन सामान्य 
खोकाची उत्कराति अथवा सस्कृति काय होती आणि तिच्यात काय फरक द्‌ात 
गरे ई सागण्यावर आहे. यामुदे या उत्करातीच्या मु्यावर इतिहासाची गणना 
शाल्लात करणे योग्य आहे असे काही चे म्हणणे आहे. 





कर भा, इ, सत, मडलाच्या शक १८५६ च्या ठमेटनात वाचलेला 
पबंष ( सप्रकाशेत ). 


*११२ दत्तोप॑त आपटे स्मारक म्रथ 


निःपक्षपातीपणा असावा याचा अथ काय है सगणे कण अहि. 
अफजलप्रसगान ्ाटेरा शेवट बरा कं वाईट हे कसे ठरवावे १ मराङ्याना ही 
गोष्ट बरी वारणार आणि आदिल्ार्हीतस्या लोकाना ती वादट वारणार. 
कित्येकाच्या मते दोनदहि बाजलीं काय म्हणता येण्याजौगे अहि तेवदें 
इ तिहासकाराने सागावे, स्वतःचे मत देऊं नये.पण हा ल्पडाव अहि व इतिहास 
काशने मत देण्यास भिऊ नये असे किव्येकं स्हणतात. बरे, धमदृष्टि सोडून 
नीतीच्या कसोटीने निय द्यावा तर नीतीचे नियम काल्मानाप्रमाणे बद्ल्तात. 
तेन्हा कसोरी कौीणर्ती हेहि सागणं कठीण आहि. 

हाच प्रकार कायंकारणभावाचा आदे. षडामोर्डचा तवध कायकारण- 
भावाने सागता आला पादिजे ही गोष्ट सवेमान्य अहि. पण कारण निश्चित 
करणें हं सोप नाही. एका ग्रयकाराने म्हटले आदे कीं 0,8066]) व षट्पण 
10281018 हे दिसले कीं त्याच्यात जो संव्रघ मनात येतौ तो कायकारणभाव. 
तात्पर्य, कारण ओकखणे हे कठीण आहे. खत ॒घातव्याने पीक अधिक येते 
व न घातस्याने ते येत नाहीं असे दाखवून अन्वयन्यतिरेकाने कायक्रारणमभाव सिद्ध 
करता येतो हे खरे, पण दही प्रयोगाची सोय इतिहासात नसते. यामुटे कोणत्या 
गो्रीटा निशित कारण म्हणावे हे सागणे कठीण आहे. आधीं घषडते कारण व 
नतर घडते कार्य हँ मात खरे. यामु पानिपतच्या परामवा्चीं कारणे सागनाना 
कोणतीहि पूर्वीची गोष्ठ कारण म्हणता येते. 


॥ गी 


* महाराष्रीय इतिहास-टेखन-प्रवृत्तीचा शोध 
लेखकः-कै. द्‌. वि. आपे 

# आधुनिक दृष्टीने इ तिहासाकड पादण्याची प्रवाते युनिन्हर्खिटीच्या स्थापने- 
नतर महाराष्टानीरक विद्वानाना दोऊ लछागरी व या प्रदृत्तीमुवेव नीग्कंठराव 
कीतत॑ने यार्न मरटफच्या म्रथावर इ, स. १८६७ मध्ये टीका केटी. ल्यानंतर 
विविधज्ञानविस्तारातून चिट्णशी बखरीचा काही माग व काशीराजाच्या 
' पाणिपतच्या फारशी बखरीचे मराठी भाषातर प्रसिद्ध मठे, परंतु हे बखरीवे 
प्रकाशन फार ठहान हत्त्यार्नीं व मदगतीनिं चालते, यासार्दी एक स्वर्तत्र मासिक 
पुस्तक काढावें अक्षी इच्छा का. ना, साने याना कारी. हा विचार विष्णुशालरी 
चिपल्ीणकर याच्या कानावर गेखा, तन्हा ल्यानीं मरादी व संस्कृत कान्याचेहि 
प्रकाडन करण्याचा कल्पना घादून काष्येतिहाससग्रह मासिक इ. १८७८ च्या 
जानि. १ तारखेस सुरू कटे. त्या वेढच्या प्रसिद्धिपत्रकात याविष्यीं असे 





# भा. इ, स. मडच्ाच्या दाक १८५६ च्या २२ न्या सम्मेलनासार्यी 
छिदिटेठा निवध ( अप्रकाशित ). 


महाराष्टीय इतिहास-रेखन-प्वृत्तीचा शोध ११२ 


षले अहि कं ‹ या देशाचा याच देशाच रोकार्नीं हून ठेवटेला अत्यत्‌ 
विश्वसनीय इ पिहास बुडत असता त्यास हात देणारा एकाहि आयैभूमीचा सुपुत्र 
जर निघाला नाहीं तर यासारखीं काढठोखीं तिच्या ताडास्त आणखी कोणचीं 
रागावी १ महाराष्ट देशातीर छोकानीं गेल्या नेदोनश्ये वपौत सान्या हिदुस्थानमभरः 
ज्या उराढाटीं कव्या त्या विपर्याच्या बखरी अग्राप पुष्कठछ ठिकार्णीं आहेत. 
त्या काग्यापहाससग्रहमात छापण्याचा उदेश रोकाच्या संग्रहास जुन्या बखरी 
रहाग्या व पुष कोणी ईतिहासकार निघास्यास् त्यास त्या आधारभूत ब्हान्या. * 

यात स्ागितटेस्या उदेश्ाप्रमाण्रे वखरी छापम्यावर कै" साने याचा मर 
होता. वारा वर्पाच्या अवर्षति त्यार्नीं २२ ठहानमोल्या एतिहासिक बखरी क 
५०१ ऊेखा काचा एक पत्रन्यवदहाराचा खड छापून काठलटा. 


या प्रकादनाने आपरे पूवज अज्ञानी व॒ कतंत्वद्यूल्य होति असाजो 
समज १८१८ ते १८५८ पय॑तच्या दोन पिढ्यात पसरला दहोतातौ कमी 
होऊन रत्वाचीव स्वाभिमानाचीं जाग्रति महाराष्रात क्चालखी व जने एेतिहा- 
सिक दरव प्रिद करण्याची इच्छा उत्पन्न स्लाटी असे वि.जान वि. च्या 
संपादक्रानीं इ. १८९० मन्ये म्हट्टं आहे. 

चिविंवक्ञानवेस्तारातले हे वणन यथाथ अदि. कारण.काग्येतिहाससग्रहाच्या 
ग्रकारनाने इतिहासससोधनाची इच्छा खेर,पारसनीस व राजवाडे याना स्री असें 
म्हणणण्यास जागा आटे. उदाहरणाय कै. खरे याच्या चरित्रात याविषर्यीचा 
उख आदे तो असा-- 


८ लहानपणीं मोयेपत, मूक्तेश्चर याच्या काविताप्रमाणे 'मराल्याची वकर 
हे पेतिदासिक प्रकरण व्यानं तने वाचे हते, तन्दापासून त्याना इतिहास- 
वाचनानची गौडी लागला दती. पुरे वयाच्या २० व्या वर्धं पुण्यास् आव्या- 
वर कान्येतिहाससग्रहानीक रेतिहासिक साधने वाचर्छी. केवैतने याचा नितरेष 
पू्वच वाचला होता. त्या वेदेच्या वाचलेव्या माहिताच्या व मणवली दप्तरा- 
तीर कां पत्राच्या सहाय्याने नाना फडणीसाचे चस्िहा प्रथ १८९२ मध्ये 
पला. हा अथ ष्हीत असता भिरजमनल्ा सस्थानचे कास्मारी रा. सोदीनी 
यानीं मदे सस्थानच्या दत्तसतीर अस्स पत्राच्या आधारे नाना फडणीसा- 
विषरयीं काही माहिती सागितली. ती रेकरून शास्मीवुवाना ते दतर पहाण्याची 
इच्छा कलाली, आणि त्याच्या अवलोकनामुढे रएेपिदहासिक ठेखसम्रहाचीं कस्पनां 
काल्नीवुवाना सेचल्ी ( दा. मो. भयकृत खंर चरित्र एर. ९८ ). 


के. राजवाडे याची हकीकत याहून काहीशी निराव्टी दिसते, ती अशी- 
« ग्रटफच्या चुका दाखविप्याची क्रस्पना राजवाडे याच्या मनात इ. स. १८८८ 
च्या सुमारास आली. पर्तु तिला सोधनाचे स्वरूप येण्यास काही निराकाच 
८ द. आ, 


११४ दत्तोपंत आपटे स्मारक ग्रथ 


योभायोग जुन यावा रागा. वाद्व येर्थाल राजवाडे यात्रे एकं विव्ार्थी 
रा. काकाराव पंडित याना १८९५-६ च्या सुमारात केसर्रीतील एका ठकेखाचा- 
सारा वाचण्यास मिठाला.ते व्याख्यान राग्ब.कादरिनाथपत सानि यानीं'महाराष्र 
इ तिहासाचे मदृप्वः या विषयावर पृण्यास दिठे होते. त्याचा कैसररीतटा सारञ्च 
वाचून रा. पडित याना मराठ्याच्या इतिदहासाचीं साधने जमविण्याची स्फूर्तिं 
ज्ञाटी आणे त्यास सुरुवात आप्या वाढ्यातच कैी. वाच्या रहात्या वाङ्यात 
तिमजल्यावरील एका अव्रार्यत ज्ञन्या कागदाचे एक मोठे पेटारे सापडल. 
त्यातील कागद त्यानीं व त्याचे स्नेही रा. बरोपर्डीकिर यानीं वाचून पाहि. 
त्यात गो विंदपत बदले याचे पत्र पाहून त्याना आनद वाटा, ही हकीकत 
त्योनीं प्रो. काथवेटे याना सागिनद्यी. ननर ते पुण्यास गेस्यविद्टीं कै. राजव 
योँच्याजवठ त्या कागदासबर्धीं बोलले, त्याव्ररोवर राजवाडे त्याच रात्री 
पुष्याहून निषाले व सकारं वाईस अष. आनि त्यानींते कागद बारकाईने 
पाहून १८९ ७मध्ये विड छापखान्यात छापटे.पण व्या छापखान्यास आग टाग- 
स्यामुदे ती आवृत्ति जून गेरी. राजवाडे पुनः वाईस आरे आभि त्यानीं 
पुनः नकला करून देव्य १८९८ मध्य मोदडृत्त छापखान्यातत पटला खड 
छापून बाहेर निधाला ( खानेलकरकृत राजवाड चरित प्र, ३९). 

तथापि याखरीज आणखी एक इ तिदहासखखनाची निराद्धी विचारसरणीं 
अहाराष्रात चाद होती, कोष्हापुरा्त मोडक यानीं फरिस्ताच्या ग्रथाधारे बहा 
मनी व त्यानतरच्या पाच शा्या याचे इपिदास लिहि. बडो्यास गुप यानीं 
“दिव दिगम्विजयः ही बखर व भ्चाद्रतेनीय कायस्थ प्रमूच्याः इतिहासाचीं साधने 
छापर्खछी. याखेयीज बडोद्यास मराल्याच्या दतिदहासाचीं तयारी दहत होतीतो 
अकार असाः 

रा. गो्विदराव सरदेसादईं १८८९ मध्ये बडोद्याच्या नौकर्यात शिरे. 
तेषं त्याना महाराजसदिबाकंडे रीडस्चे व॒राजयुत्राकड यधृरटरचते काम होते, ते 
करीत असतां महाराजाच्या प्रोत्साहनानं प्रो, सीटी याच्या एग808100 जं 
1191 चे माषातर त्यानीं कटे. त्याचप्रमाणे राजपुत्राना शिकिप्या- 
करिता त्यार्नी इतिहासा्चीं राचणे करण्याची पद्धति स्वीकारटी, आगे तीच, 
राणे वाढवून रियासती टिषद्ण्याचें त्याना सुच. सरदेसारं घराण्याचा इि- 
हास उत्तराधे खंड दुसरा यात ¶. १२५. वर यादर्षीची हकीकत आली अषि. 


व 


वरोधक व संशोधन ११५ 


संशोधकर ब संशोधन 
( लेलकः--कै. द्‌, वि. आपटे ) 


क्रबसख 4 व अस्सक्पत्रं याचे प्रकारन आभ इ तिहास्टेखन अक्षा तीन 
भ्रकारानीं महाराष्टूातीलः इ पिहासपत्रत्ति गस्या साठ वपात्‌ व्यक्त ज्ञाल्ी आहे व 
ती यापि चादू राहणार है उधड अदे. पर्कं ब्रीच प्रकाशन दिवसे 
दिर्वस कमी प्रमाणावर होणार असं दिसते. तथापि रिवशाद्यी व मसलमानशाही 
यां सबरधीची माहिती बखसीच्या सूपाने बेर यत आहे व॒ येणे अवदय 
अहि. कारण अस्सल पत्रे या काटाच म्हणण्याजोगीं उप्रख्न्ध नाहीत. चार 
व्ापूवीं प्रसिद्ध केरले तिवमारन व इलियट डीसनच्या अथान उछेखिटेये फास्शी 
ग्रंथ आभे येद्‌ प्रसिद्ध न्चाटेटी मुघोककर घौरपडे याची फार्यी बखर आणि 
ग्रो -सरकार याना गुदस्ता इडियन दिस्टोस्किक क्वारर्टीमध्ये छापे मलिकबराचें 
ष्व टे ग्र॑य समकाटीन अक्षय तस वम्वर्लच्या स्वसूप्राचं अहित. याचा 
उपयोग करून इतिदासाची माडणी करण्याचे काम रियासतकार व सर जदुनाथ 
सरकार यांसास्ले अथक्रार कथतं आर. तथापि अस्स पनराच्या प्रकाशना 
त्याचे अ्रथ वेलोवेढटीं मागे पडतात आणि त्याच्या दुरुस्त केछत्या आघ्रच्या 
काटणे माग पडते. 

या दुदस्त्या दोन प्रकास्च्या असतात. पिला प्रकार पुरव्णच्या 
खरूपाचा आणे दुसरा आमूटाम्र वदलाच्या स्वरूपाचा. पहिला प्रकार कारशा 
अडचण उत्पन्न करीत नारा. पण दुसरा त्रासदायक असतो. उदाहरणा, 
पाणिपत प्रकरणाची माडणी गेव्या तीस वर्षात बन्याच अशीं अस्सल पनाच्या 
आधारे केली भटी आद. यामु २शवे दप्तयार्तीर नवीन पत्राच्या प्रकादरानानें 
त्यात्‌ करावा छागणारा बदल पुरवणीच्या स्वरूपाचा असेल, त्याचं स्वरूप 
्रा{तकारक असणार नाहीं रियासतकार आपल्या ।रयासतीचे माग सुधारतील व 
त्या सुघारणाब्रदक फारसा वाद माजणार नार्हीपण शिवकार्टछनि रियासतीचा भाग 
लिदिताना जे बदल करावे छागतीर ते क्रातिकारक खरूपाचे व वादग्रस्त ठर्ताल. 


राजकारणात जश्च एंखदी रूढ घटना लोकांपुढे असावी व॒ पिच्यात 
छोकमतानसार बदल होप्यासं वाव असावा म्हणजे बुदडधिमाम्‌ व कर्व्या लखोकाना 
लोकमत्त बनधिण्याची दषं उत्पन्न दोते, त्याप्रमाणे महाराष्राच्या इतिहासा- 
विष्यध््विा कित परिस्थिति निमोण ्राली अद्ि.ट दफने इ तिदासाची माडणीं 
केखी व ती काही अंशी आपणास बदलता आढटी. यामृरे परकोयानीं लिहि- 
टेल माराष्टाचा इतिहास आमच्या मलापुटे असू नये, तो आमच्या लोकानीं 





# अप्रकाशित. ठेखन वं श्वक १८५६. 


११६ दततोरपत आपटे प्मारक्मथ 


छिदहिठेखा असावा,ही जी भावना ती कार्ही अशीं पुरी क्ाखी.पण द्या मावनैच्या 
पूरत॑तेनें शाखशढ इतिहासाची आकराक्षा वाढविी अहि व त्याप्रीत्ययै॑ महा- 
रष्टरातील विद्रानाचीं खटपट सुरू आददे, या खय्पर्टीत एक गोष्ट उवड क्ली 
अहि नी अद्य कौं, इ. स, १८७८ पासून १९१० पतच्या ३२ वर्षात 
ज्लारेटी खटपट वैयक्तिक स्वरूपाची होती आणि या मडकाच्या स्थापनेपासून 
तिला सघटित स्वरूप आट आहि. साने, खरे, राजवाडे, वाड, पारसनीस यार्न 
केरे खयपट सुरू राहिस्यानतर मडकाचा जन्म लाला; आणि ते दिवगत 
क्रे तरी मंड हयात आहे व॒ जन्मापासून व्याला आपले कायं काय दहे 
माहीत अहि. या प्रकारचे उपमेने वणेन करावयाचे असव्यास अपि म्हणता 
येदं कं वेयक्तिक प्रयत्न है सच्चे प्रयत्नाच्या कव्पनेस जन्म देतात. आण 
व्यवहारात ज्याप्रमाणे बापाच्या हयार्तीत मुलगा फारसा जमा धरा जात नार्ही, 
पण बाप मेद्यावर रिंवा काहीं वयानतर मुलाखा आपली जबाबदारी ओढङखमणे 
व ती उचल्ग भाग पडते, त्याप्रमाणे राजवाड, खंरे,साने, वगैरे मडन्टी मेटी व 
त्यानीं मिदविलव्या सम्रहाचा वारसा मडवछाकडे आला अहि. 

उपमा सोट्रन बोकावयाचें असल्यास अरस म्हणता यदैक की, वैयक्तिक 
कायै व सघत काय याच्या सखरूपात काही अर्श मूलतः अतर असते. ब्य 
व्यक्तीत विशेष स्वाथत्यराग, विष बुद्धिमत्ता अगर विशेष अनुकूकदा असे 
त्याच व्यर्तीनीं आनापवैत इतिहासाचें काम केटे. आरि यापु देखी प्रति- 
भावान्‌ इतिदहासकज्ञ आपले काम करीटदहि. तो परिस्थितीची प्रतिकूलता काही 
अर्णा बदद्दरूल अनुक्ता उत्पन्न करतो. परतु मध्यम बुद्धीच्या, व॒ मध्यम 
आस्थेच्या मडर्दढाना परिस्थिति बदलण्याच सामथ्यं नसते. अनुक्रूकता असे 
तरते काम करू शकतीकना्हीतर ते यापासूत परात्रत्त हौतीकुग्या मडउटासारखीं 
सस्था मुख्यत्वेकरून अश्चा मध्यम ठोकाची- कत॑वगायं बाहेर षडण्यासार्यीं 
सरपट करीत राहील. 


ववया 


४4 [ (क 
इतिहासांतीट अकलित घटना 
न 4 4 भ 
लेखकः-डा. सुरदरनाथ सन 
दिदुस्थान खरकारच्या दप्तरखान्याचे प्रमुख; 
नवी दिद्छीं 
आकस्मिक अथवा अनपेक्षित घटना अथवा घडामोडी व्यक्तीच्या जीवनात्‌ 

केब्हाही धडणास्च; व त्याचा त्या त्या व्यक्तीच्या जीवनावर दूरगामी चागला 





ॐ ^.001061118 170 प0ा870ाफ अनुवाद्कः-- भरी.म. दा. साढे एम्‌. 
ए. पुणे, निवृत्त मुख्याध्यापकः; बन्दाणपूर . ) 


इतिहासांतीर अकलित धटना ११७ 


किंवा वाईट परिणाम श्चास्याशिवाय रहात नाही. पण अधिक खोरात 
जाऊन विचार करावयाचा तर त्याचा परिणाम एखाद्या यष्रावर होऊन 
त्याच्या इतिहासाला तो निरे वण खावू हकेट कींकाय हा महत्वाचा 
प्रश्न आहे. या प्रभ्राचे वर वर उत्तर अस्तिपक्षीच असण्याचा समव अहे. 
उदाहरणाथ, इग्ल्ड आणि द्िदुस्थान या देश्चाच्या इतिहासाचे स्वस्प घ्या 
त्या प्रसगीं सहज सरस्त्या एका ब्राणाने अगदीं सापः बदन्टून टाकटठे असे 
दाखवून देता येद. या आक्रामक घटना अगदीं आणीवाणीच्या 
प्रसंगीं दु्दवाने ब्रह्न आस्या नसत्या तर दर्योल्ड, द्िमू नि रणा 
संग यानीं हेर्टग्ज, पानिपत नि कान्वा ( एश्ार ) या टिकाणीं स्ञाटेद्या 
ठढाया जिकस्या असत्या. स्पेनच्या आरमाराची आकस्मिक वादद्छाने आयत्या 
वटीं वाताहत केस्यामुदरे-या निसगांच्या लहरी स्वभावाने-दग्ट्डचा फायदा 
क्ञालटाच कीं नाहीं १ तसेच कुन्छादईखानच्या आरमाराची विद्ध दिने 
यंणान्या वादढाने फाकाफाक स्चात्यामृे मोगलाच्या स्वारीपासून जपानचें 
रक्षण ज्ञार्च कीं नारी १ वर्वर पा्िटे असता राष््ाची स्वतःची हुकमत 
अनपेक्षित विधिधटनेवर चाद्ध श्षकत नारदी, मानवी क्रत्व तौकडे पडते 
आभे स्यानं केटेरे अदमास त्याच्या ब्राजू्े क्चतच जमेला धरता येतात. 
त्यामुदे इ पिदहासातील ° नियाति? तच्वाला ( ल्ग रण ए6वललः 
1108107 ) आपोञापच पुष्टे मिढठते. परस्तु इतिदहासालखा या ¦ नियति, 
तत्वाचा अदलपणा ( व्रल्लाक ° [6€811118.7100 ) जभेला धरून 
न्चाख्ता यत नाही. कारण वरवर पण उड दिसून येणान्या गोष्टी नेहमी बसोत्रस्च 
असतात असे नाहीं. कित्येक प्रसगीं त्या दिशामूल करणास्याही असतात. 
दुदेवाने, इतिदासकार एखाद्या साध्या प्रभ्राचं उत्तर अगदी साधे व 
सर देऊ शक्त नाद्य. कार्ण असे सरढ उत्तर-त्यात जर-तर न घातव्याने- 
दिव्याने पुष्कलश्ा गोच स्पष्टीकरण तसेच राहून जते बव त्या जमेला 
धरावयाच्या राहून जातात, प्रत्यक व्याक्तं अनपेद्षित चाद्रन आलेस्या 
सधीचा फायदा स्वतःसाटीं पऊ शकतेच असे नार्हा. स्याप्रमाणे प्रत्येक भ्यक्ति 
स्वतःच्या कमनदिवापुटे दीनपणें हात टेकून आपटे व्रेत ठास देण्यास तयार 
असते अस हि नाही. अनपेक्षितपप। चागटी सधि चाटून आदी असताना जर 
ताबडतीबीने निणय भ्रेतले आणि जोराची उचल केली तर तिचा फायदा 
मनुष्य घेऊ शकत. तर्च खग्रीर मनाचा मनुष्य आकस्मिकं आपत्तीनं डग- 
मगूलही जात ना. अकर्पिति धटनेने व्यक्तीच्या जीवनावर बरावाद्ट 
पःरेणाम नेहमीच होतो असे नादी, तर अश्चारेद्धी व्या व्यक्तीचे चांरम्यच 
¶नणयात्मक ठरते. इग्टडातून अनेक तस्णबाड दक्षिण आफ्रिकेत नूतन प्रदेश्च 
शोधून कादण्यासादी गरे, पण व्यापेकीं एक यशस्वी क्षाला. त्याने आपले 
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नाव त्या प्रदेशाखा देऊन तो आपल्या मायभूर्मीस अर्पण केला. तसैव 
जो आयरिश क्रातिकारक आष्टरेलियात वसाहत करप्यासार्ं गेखा, त्यापे्ी 
प्रत्येकाटाच काही त्या वसाहतींत अग्रेसर मुत्सदी होता आरे नाही. तिसर, 
गेरितिस्डीच उदाहरण घेऊ. किती तरी वेका त्याखा अपयद्च आले, ष 
अनपेक्षित संकटाची तर गणतीच नार्हा. पण तेवढ्याने तो डगमगला नार्ही- 
अखेर यञ्च भिठकविरे. हे जर खरे, तर आकस्मिकताहि फार तर रेतिदातिक्र 
वनाव लात्रघू करेल. पण थाववू शकणार नाहीं असे म्दणावेसे वाटते. 


व्यक्तीच्या ब्रावर्तीत जे खरे तेच रष्राच्या बाव्र्तीत खरे समजण्यास 
हरकत नाही. कोणत्याही राष्टराचे मावेतन्य एखाश्ा आकस्मिक पराजयामु्ते 
कायमचे ठरू शकत नाही. युद्धात एखाद्या राष्राचा सपे पराजय क्षा 
एवम्यावस्न फार तर त्या राष्रावरीक तीव्र सकटाची कल्पना येऊं शफे, पण 
ते राष्र अधोगतीच्या मागौला लागले अता निणीयक तकं करणे चुकीचे हाछ. 

होनि्बोख्च्या डके दिपवून टाकणान्या विजयमालिकरने रोमचा काथ- 
भचा नाश साखा नाही. याचे कारण त्याच्या रक्षणाय दुदम्य व सुसवटित अशा 
रोमन लोकाच्या करारी निश्चयाचीं भितच्या भितच उभी होती. याच्या उलट 
नोमिन रोकाच्या तडाख्यापुदरे सक्सन रोक नमले, कारण त्याच्यात आपापसातच 
फाटाफूट होती. जर मेवाडचे सघराज्य सपटित असतें तर ते राणा तेगाच्या 
प्रराजयानतरही तगून शाबूत सादहिटे असते, व याचे अपुरे कायं दुसन्या एखाद्या 
नव्याने पुद्रे चाट्विटे अस्ते. हिम्‌ हा एक धसरगुडीत कागटेस्या राजवराण्या- 
साठीं पानिपतासर कला व समजा, त्याखा व्या लदढारईत जय मिढाखा असता 
तरी हिदुरथानावर चाद्रन आस्या तयमूरटगी सत्तेका ता योपवून धरू शकला 
नस्ता. इग्कड काय करवा जपान काय जर त्याच नाविक दल समुद्रकिनाव्याचे 
सर्र करण्यात असमथ असते तर वादकापासून फिवा शत्रूच्या वारवार 
हृछयापासून त्याच कितपत रक्षण ्चाठे असत याची शकाच आहि | पहिल्या 
महायुद्धानतर अवध्या वीत वर्परत जमर्नाचे पुनर्त्थान ञ्छ. त्यामुरे त्या 
महायुद्धाचे परिणाम कायम स्वरूपाचे क्ले नाहीत हे स्पष्ट आह. अनेक वर्ष 
चाठटेल्या युद्धाब्रदख जर अत्त आह तर एखाद्या टहान छ्दादेवात्रत तर बोला- 
वयासच नको. तात्प, व्यक्तीच्या कवा राष्टराच्या जीवनावर आकस्मिक 
धटनाच्या परिणामाव्रहट अधिक भर देण्यात अथं नार्ही. 

याविप्रयी आणखी एक गोष्ट विशेष ध्यानात ठवण्युुस्तास्ौ महि. ती 
ही की इतिहास हा एकाद्या काठ्खडापुरता अथवा देशापुरता मयांदित नसती. 
त्याच्या कक्षेत अचिर मानवजातीची प्रगति यते आणि म्हणून इतिदहासाचे 
स्वयपुणणं असे काटखड करता येत नार्हति. तसे केल्यास चुकौर्चीं अनुमाने 
निधण्याचा सभव अहि. दतिहासाकड संकुचित दनि पाहिव्यास तसेच होणार. 
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फेन राव्यक्रातीच्या इ. स, १७८९ ते १८१५ या कालखडापुरतेच इतिहा- 
स्राच्या अभ्यासकाने लक्ष दिले म्हणजे येवढाच काठखड इतिहासातून बाहिर 
काढला तर असा समज होण्याचा सभव आहे कीं पुदीर दशकात “बोर्बोन' वरा- 
प्याची पुनः गादीवर स्थापना श्चाल्यावर क्रातीच वार वाहणे बद ्चाठे व युरोपात 
सवत्र राजश्चाटीच प्रम्थापित ज्ञी, त्रे,च राज्यक्रातीने नेपोकछियन व त्याचे सरदार 
{ 1/{818118.18 ) उदग्रास आ, व असेही वादासार्टी म्हणता येक रकी जर 
क्रातीच्या पहिन्याच अवरत नपोलियनटा-या छोच्या कार्पौरल्ला-पेरिसव्या 
रस्त्यात एखादां चुक्रन गान्ड। ठागरी असती तर ॒ऋरान्सच्या रिब्हुना युशे- 
पच्या इातिहासाला नतैच काही वढण लागे असते. होय. इ तिहासाकडे जर 
संकुचित दृष्रने पादिठे तर--अगदी थोडा कालम्बड डोग्यापुदे ठेवला तरा 
मुदा अगदीं वरूता भदक क्वा त्याकडे दुर्छ्त करता येल असे नाही. 
कारण थोर लोक्राचें व्यांक्तमच् मानवी व्यवहारात नाकारता येत नाही आणि 
त्याच्या अलौकिक कतृत्वाने राष्राचे पाऊुल थोडा काल का होना पुढे पडते 
यात शक्राच नार्ही. है जसे खरे असल तरी देही वरिसरून चालणार नाहीं की, 
जशी नेपोलियनच्वा अलौकिक वि जयमार्किच्या मागे त्याची अलौकिक बुद्धिः 
होतीं त्याचप्रमाण त्याच्या अनुयायाचा क्रानीचा दाडगा उत्साहही पण होता. 
शिवाय नेपोखियनचा पराभव ज्ञाव्यानतरह। लोकश्चादीच पेरठे गठेठे बीज 
कायम राहिर आणि जरी युरोपातीर राजाच्या सघत शक्तीपुटे फ्रान्स नमला 
तस क्रातीचे त्व पुमून ग्रकता आले नाही वते पुनः पुनः डोके वर काढी 
तच हीते. इत की नव्या पिद्धीने ते कायमचे स्वीकारले व राजकीय घडा- 
मोडति त्या तस्वाला कायमचे स्थान मिका आणि सुधारटेस्या जगात व 
राजकारणात ते प्रभावां ज्ञा. म्हणजे काय का, जयी क्रातीच्या प्रणेत्याना 
हार खाकी छागी तरी अथर भ्या राष्रानीं सराल्र विरोध सधटित करून 
क्रातीचा प्रसार कुःटित करण्याचा चग ब्राघला त्याच राष्रानीं अखेर क्रातीचे 
साफलस्य सपादिटे. फरान्सची मानखडना द्वाली ष्वरी, पण॒ असर फ्रान्समध्येच 
क्राताचा विजय साला, तो इतका क, पुदे कितीही मोठ्या प्रमाणात आक- 
स्मिक घटना घद्रन आस्या असत्या तरी क्रातीच्या अतिम यश्चावर त्याचा 
काहीही परिणाम न्चाखा नसता, 


दइ तिहासाची जर एखाद्या अज्ञात स्थलापासून निघून समद्राखा मिढा- 
कस्या प्रवाहार्शी वुटना केटी तर या आकस्मिक घटनाची तलना त्या प्रवाहा- 
आड येणाय्या खडकाशीं करता येद. या प्रवाहाटा जर या कान्या फत्तराला 
फोट्न वार काठता आदी नाहीं तर तो व्याला वसा घादूल पुटं समुद्रा 
जाऊन मिठेलच. तात्पयै, अकल्पित घय्नार्नीं इतिहासाचा ओध कांहीं वेक 
रागे फिरलेटा दिते, पण तो नैसर्गिकं प्रवाह कायमचा आडवून धरणे शकृ 
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नादी. इतिदासाकंड सकुचित दृष्टीने पाहिटे तर या उपरिनिर्दिष्ट घटनाना भर- 
तेच विशार स्वरूप आले दिसते .पण आपला दृष्िकोन जर विशाल असेल तर 
त्याच घटना मूढ स्वरूपात दिसावयास लागून त्या व्यक्तीच्या अथवा राष्राच्या 
भवितन्यावर कायमचा परिणाम करतात अश्चा तद्देची समू आपण कर्धी? 
करून येणार नाही. 


[मी 


भारतीय इतिहास व पुराणवस्तुसंश्चोधन 
( टेखक--ग्रा. वा. वै. भिराशची, नागपूर ) 


एकोणिसाव्या शतकात च्या अनेकं शास्राचा उदय व विकासस्लाख 
त्यामध्ये पुराणवस्तुसक्षोधन या शास्नाची प्रामुख्याने गणना केटी पाहिजे. हे 
श्चा भूमीवर अस्तित्वात असलिस्या रवा उत्वननाने प्रात अ्छेल्या प्राचीन 
अवद्रोषायच्या साहाय्याने देकल्ाच्या स्थापत्यादि विविधकटा, लखोकाच्या चाटीरीति, 
साहणी, धमपथ इत्यादि मानवी सस्कृतीचे ज्ञान करून देते. पूर्य इतिहास 
व पुराणवस्तुसरोधन याचे प्रात परस्परभिन्न आहेत अस समजण्यात येत असे. 
नैश्चित व ठेखानिविष्ट अदा साधनाच्या सादहाय्याने देशाच्या गत काटाच ज्ञान 
कर्न देणे हे इतिहासाचे काम व प्थ्वीवर भिन्न भिन्न देजान विषिष्टं थरति 
भ्रात ज्चाटेस्या वरतूच्या अभ्यासाने अतिप्राचीन कालात मानवी सस्कृत्वि 
उद्रम व विकास कसा टीत आला द दाखविण हे पुराणवस्तुरुशोघनाचे क्षित 
असे समजण्यात येत असे. पण सभ्या केव प्रागोतिहासिक कालाच्याच मब्दे तर 
एेतिहासिक कालात प्राचीन भागाच्या ज्ञानाचे प्रमुख साधन म्हणून पुराण- 
वस्तुस॑शोधनशाच्राचचा उपयोग करण्यात येतो. 


आपल्या दिदुस्थानात पतर आमच्या प्राचीन इतिहासाचं ज्ञान बहुता 
या राल्राच्याच साहाय्यानें प्रात नाले आहि. याचा अथं असा नन्हे कीं एको- 
णौसान्या शतकापय॑त आपणास इतिहासाचे महत्व माहीत नन्दते, आपस्या 
राचीन बाडमयात इतिदहासाला ऋग्वेदा दि वेदाच्या ब्ररोबरीने स्थान दिर आदे. 
छादोग्योपनिपदाच्या सातव्या अध्यायान नारदाने आपण अभ्यासिदटेिल्या 
विद्याच यादी दिखी अहि त्यामध्ये तऋण्वेदादे वेदाच्या बरोबर इतिहास- 
पुराणाचा निर्देश केला अहि व या इतिहासपुराणाला पाचवा वेद किब्रहुना 
वेदाचा वेद असे म्हटले आहि. जगातील आद्य भाषादाखज्ञ यास्काचाये यार्न 
आपल्या निरक्तात वेदिक ऋनचवाचा पेतिहासिक पद्तनि अथै छावणास्या 
एेतिहासिकाच्या मताचा उदछिख अनेक स्किार्णी केला अहि. खद्‌ 
म्बे दामध्ये द्राश्राशसृक्तासारख्या सक्तात रेतिहासिकर घषटनाचे रसभसिकि 
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वर्णन आहे. आपला मदामासत ग्रथ हा कौरवपाडवाचा इतिदासचः. 
दोय. त्या अथातच याला  इतिहासोत्तम ` असे गहरे आददे. वायुपुराण, 
ब्रह्माडपुराण, भविष्यपुराण इत्यादि पुराणग्रथात प्राचीन राजवशाच्या याद्या 
आत्या आहेत व पुराणम्रथाच्या लक्षणामव्य या याद्याचा ' वश्ानुचरस्ति > 
म्हणून उदेख आद. तथापि प्राचीन काटी इतिहास अथ पुराण्रथाटून निरि 
अखावे कारण वर उदेखिषस्स्या छादौग्योपनिप्रदातील उनास्यात व॒ इतरनर्ह 
अनेक ठिकाणी इतिहासाचा पुराणाहून भिन्न असा निदा कला आहे. प्राचीन 
कार्टीं राजदरवारां प्रत्येक राजाच्या कारकीर्दच्या प्रमुख वटनाच वणन णजि्ून 
ठेवण्याची पद्धत होती. ओर्ति प्रातात युवनेश्वराजवनवच्या दाथीोगुफा नामक 
गुहेत करिगवररपात गारे याच्या कारकीर्दीच्या-किवहूुना लयाच्या बालपणा- 
पासूनच्या-प्रतिवार््क घयनाच वणन कोरून उवस्के इनिहासकश्लास माहीत 
अददे. चोटन्रपाति राजराज व त्याचा वगज विक्रमचोर्देव याच्या काडच्या 
काही ठेखात तर त्या राजाच्या कारकर्दच्या अमुक व्पांच्या अमुक दिवशीं 
विश्लिष्ट घटना घडव्याचा उछ अदि. या सवं उदाह्रणायरुन प्राचीन कारी 
आपणामध्यदी एेतिदहदासिक दिखाण दिदिण्याची व ते जपून डेवण्याची पद्भन 
होती टे दिसून येईल. 

तथापि प्राचीन कारये एतिहासिक म्रथ सध्या उपलठन्ध नार्हा. बाणाचे 
हषच रित, पद्मगुसाच नवसादहसाक्चरित, वित्हणाचे विक्रमाकंदेवयचरित, असि 
काटी हाताच्या बोटावर मोजण्यासासखे ईइपिदासविप्रयक ग्पदयय ग्रथ सध्या 
उपरन् आदैत, पण ते काव्यात्मक आदत. याचा उदेश् बनेःपर्षपाताने इ- 
हास लिदहिण्याचा नसून आपल्या चरित्रनायकाचे गुणगान करण्याचा होता. 
कारण या अथात निश्चित असे काव्ठाचे उछ मुव्टीच नार्हति. स्यामुद्धे हे अथ 
संपूणं वाचस्यावरटी त्यात वर्णिटेछे नायक कोणत्या शतकात हौऊन गेटे याचे 
ज्ञान होत नाहीं ! हिवाय यात अनेक ठिकाणी काल्पनिक देवी घटनाचे वणेन 
अहि. एखाद्या आधुमैक रेतिहासिक कादवयीला इतिहास समनूत, तीतः 
वर्णिटेस्या काल्पानैक घटनावर विश्वास उेवण्यादइतकेच वरीठ ग्यप्मय कान्य- 
ग्रयांना इतिहास म्दणणे योग्य होदल. 

राजतरागिणी 

पण यावरून सस्करृत वाडूमयात इ तिहासम्रथाचा पूणेपणे अभाव दताः 
ससे अनुमान काटणे योग्य दीणार नाही. कारण, आपटे अनेक प्रथ काराच्या 
उदरात गडप श्चा अदित. सुदेवाने त्यापैकं एक अथ अन्यापि विद्मान आह 
त्यावरून या अथाच्या सखरूपाविष्रयीं अनुमान करता येते. हा अ्थडइ.स. च्या 
बारान्या शतकात टीऊन गेलेल्या कर्हण या काद्िमसी पडिताचा (राजतर्मगिणीः 
हा होय, ह्या अथाच्या आर॑मीं कल्टणानें दिलेल्या मादहितीवरून असे दिसते कीं 
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त्याच्यापूर्वीं अनेक इ तिहासकार होऊन गे होति. यापैकी कार्हीचे अथ पूवीं 
विस्तर अपून कल्हणाच्या कारवीं व्याचे काही माग मात्र अवरिष्ट होते. त्याचा 
उपयोग करून सुव्रत नामक का्ष्मरी इतिहासकारने आपला सकत्िप्त इतिहास 
तयार केला होता.तथापि कल्हण स्हणतो कीरं व्यातदही पाडिव्यप्रदशंनामुढे अनेक 
दोष उत्पन्न क्लाठे होत, सुब्रत, क्षेमेद्र इत्यादि अकरा इतिहासकाराच्या म्रथाचां 
त्याचप्रमाणे ° नारमत › पुराणाचा उपयोग करून कट्हणानें आपला  राजतर- 
गिणीं ` नामक सुविख्यात अथ छिहिला. वा अथाक्ररिता कस्हणाने अनेक प्राचीनं 
प्रहास्त्या, दानपते, कोरीव छे, हस्तलिखित अथ, नाणीं वगेस्वा अभ्यास 
केला, अनेक इमारती पाहिल्या, विविध लौकिक कथाचा सग्रह कैला. साया, 
सवं प्रकारची मात जमवून व॒ तिची सत्यासत्यता पडताद्धन नतर त्यानें 
तिचा आपल्या प्रथात उपयोग कटा, गतकालाविषर्यीचे माश्च छिखाण 
निदोँपर असवे याकासिता मी सवै प्रकारे प्रयत्न केला अहि, असं ती म्हणतो. 
इ पिहासकाराच्या अगं निःपक्षपापिता दा गुण अत्यावश्यक आटे, याचीही 
कर्हणाला पूणैपप्रं जाणीव होती. कारण तो एर दिकार्णी स्हणतो-- 
काघ्यः स एव गुणवान्‌ रागद्वेषबाहिष्कृता । 
भूताथकथने यस्य स्थेयस्येव सरस्वती ॥ 

: ज्याची वाणी प्रेम व देप यापासून मुक्त असून सलयाथकथनात अत्यंत 
निश्चल असते तोच गुणी ( इतिदहासकार ) प्र्साहं होतो. 

कट्हणाचा प्रथ वाचल्यास्त या विधानात अतिशयोक्ति मूर्दीच वारणार 
नाही. तो ग्या काछी स्ञाला या काठचा व व्यापूर्वीं सुमारं पाचशे वपाचा 
इ तहास त्याच्या राजत.मिणीवस्न उत्तम प्रकारे ज्ञात टौता यात सशय नार्ही. 
तथापि त्यापूर्रीच्या इतिहासावदर मातर त्याचा ग्रथ परी्नणाच्या कसोटीस 
उतरत नाही. उदाहरणाय, स्णादित्य नावाच्या एका राजाची कारक 
तीनरे वपरे चान होती असे क्ण म्हणतौो | यारिवाय त्याच्या भ्रथात 
सनेक असमवनीय घटनाचें वणन आले आदे. त्यावरून प्राचीन काठाबदछ 
तो विश्वसनीय नाहीं हे उड आददे. यात अथोतच कद्णाचा दोप नाही. 
उपर्ब्ध साधनाचा त्याने कसौशीने उपयोग फटा यात संशय नाहीं. 
प्राचीन काटच्या इतिदहासा्चीं साधनेंच उप्रकुन्ध नसव्याने त्याला त्या कारी 
प्रचस्ति असटेल्या दतकरथावर विस॑बून रहावे छागले, | 

कार्माीर देशाच्या इतिहदासाकारेता कार्यौ काकापुसता का होदना 
राजतर्गिणीं दहा ्रथ उपयोगी पडतो. पण इतर प्राताच्या प्राचीनं 
इतिहासाविप्रयीं अर्शाही साघने एकोंणिसान्या शतकाच्या आर॑मीं उपलन्क 
-चन्द्ती. देशात अनेक ठिकाणी प्राचीन काठच्या गुहा; इमारती) स्तंभ, 
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त्यावरीर कौरव ठेख वैरे अवशेष विद्यमान होति. तथापि त्याचे यथार्थं ज्ञान 
कोणासच नन्दते. असे सागतात की, एका अक्ोकस्तमावर्यीछ कोरीव ठेख 
वाचण्याकारेता अक्रव्ररान आपव्या राज्यातीर विद्वान्‌ लोकाना जमविे, पण 
त्यापेकीं एकालाही व्यातील एकही अभर उमगेना म्हणून अकवराची तद्विषयक 
जिज्ञासा अनप्त राहिली. मुबद इराख्यात नाशिक,कार्ट, कान्हेरी वगैरे ठिकार्णी 
गुहातून बुद्धाच्या मूर्तिं कोरेल्या दोत्या.पण अज्ञानामुदे रोक त्याना पाडवाच्या 
मूर्ति समजत. वाडमयातदी भोजप्र्रधासारख्या अ्रथानीं काल्विपयासात्मक 
दन्तकथाच्या योगाने घोटाका माजविरखा होता. ज्या मोर्य+कुश्चान,गुप्त, वाकायक 
वगेरे सुविख्यान राजवगानीं एके काढी हिदुस्थानात विस्तृत साम्रा्ये स्थापिर्खी 
होतीं त्याचीं नावेही टोक्राना माटीत नन्दर्ती. 


बंगा एशियाटिक सासायरी 


अठटराव्या शतकात टृग्रजानी या देशात आपरे आसन प्क 
जमावेल्यावर व्याच्यातील काही जिज्ञासु अधिकाच्यांचे या देशाच्या 
प्राचीन वाडमयादि अवदोष्राकंड लश गने व॒ त्याच्या अभ्यासाकारिता 
कलकच्यास्त सन १७८४ मभ्यं वगाक एशियाटिक सोस्ायटीची स्थापना 
क्लाखी, प्रथम प्रथम कोणयाही प्राता ताम्रपट, शिलाटेख वगैरे साप- 
डल्यास ते या सासायटीकडे वाचण्यासाटठी पाठविटे नात, काही प्रतात तर 
इग्रज रेसिडटानीं आपल्या पदरच्या पडिताना अनेक टिका्णीं पाठवून करीव 
ठेखाची यादी करविखी. नागपरल्ा राकषिडेट म्हणून रादिरेस्या रिचडं जेन्कि- 
न्सने आपला आाश्रिन विनायक्रराव ओरगावादकर यास मव्यप्रानाच्या छती 
सगड विभागान पाटवृन ल्याच्याकट्कून कोरीव छेखाचे छाप घेऊन व॒ काही 
ताम्रपर्ही गोका करून ते एाक्नियाचिकर सोसाय्सीकडे पाठविले. विप आश्चयांची 
गोष्ट ही की, त्यविब्ठीं कां दिद पडितानी इ. स. च्या पाच्व्या 
सहाव्या शतकादतके ज॒ने असख्टे काही सेव वाचून दाखविे. तथापि 
हिदुस्थानातील सर्वात प्राचीन छिपी ब्राह्मी ही त्याविखीं पूणपणे ज्ञात श्ारी 
नन्हती. ती प्रथम जेम्स्‌ प्रिन्सेप या इग्रज गृहस्थाने सन १८३७ साली पणपणे 
वाचली व व्यायोगे भारतीय लिपिशाख्नाचा पाया घातखा. त्यानतर वेढोवे्छीं 
मिलषिठे कोरीव लेख व नार्णी युरोपीय विदान्‌ वाचून प्रकाशित करीत असत 
पुटे ङा. राजेद्रकाल मित्र, डा. रामकरृष्णपत माडारकर व मगवानटाक इद्रजी 
दत्यादि हिदी विद्रानानीही या सक्लोधनकार्यात भाग घेतला. तथापि त्यावि्टीं 
देशातील प्राचीन अवकपाचे सरक्षण करणे, प्राचीन टि काणाच उत्खनन करून 
जुन्या इमारती, वस्तु व नाणी उजेद्धात आणणे इत्यादि कामे आपल्या कतंन्यात 
अन्तभूत होतात ही जाणीव सरकारासही नन्हती, ही स्थिति केवक दिदुस्था- 
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नांतच हती असे नाही. सुधारणेचा टेभा मिरविणास्या युरोपखंडातदही याविषर्यी 
त्याकार्टीं अज्ञान होते. सन १८६२ मध्ये प्रथम द्िंदुस्थान सरकारने पुराणष- 
वस्तुसंश्ोधनखात्याची स्थापना केटी व जनरल अलक्क्चाडर कर्निम्ह्याम याछा 
त्या खात्याचा पहिला डायरेक्टर नेमे, व्याविटीं या खाव्याचं काम ग्हणजे 
देश्षात स्वैत्र पसरलेस्या प्राचीन अवशेपाचे यथातथ्य वणन करणे व त्याच्या- 
विषर्यीं मिवेर तो इतिहास व॒ परपरागत माहिती जमविणे एवटेच होते. 
कनिग्ह्यामने तैवीस वर्प उत्तर दहिदुस्थान व मन्यप्रान यान प्रवास करून पुष्कड 
महत्वाची माहिती जमविटी व ती आपल्या तेवीस वार्धि रिपोयत प्रसिद्ध 
केली. प्राचीन ठिक्राणाचा कारनिश्चय करण्यात कर्निग््यामन फार मदहवार्चा 
कामगिरी फेरी आदे. प्राचीन कार्की चिनी यानि दिदुस्थानात बौद 
मेथाचा अभ्यास करण्यासाठी अषि टोत. व्यानीं श्जिव्येक स्थदछाच वणेन 
षिदून उेवटेके उपलब्ध चाके अदि. व्यावर्न व वाव्मयार्त आस्या उदछेखा- 
वरून तीं तीं स्थके न्धी > होनी याविपयी कनिग्ब्यामने स्लोघन #, त्याकरितां 
त्याने व त्याच्या मदननिसानी तभ्रशिटा, सारनाथ, बुद्धगया, साची वभेरे 
विकार्णीं थोडवदहूत उत्वननही करठे.तवापि त्यविक्छीं उत्वननसाच्र प्रारभिक अव- 
स्थत असल्याने या उत्वननाने छाभयविक्षा हानिच जास्त ज्लाली असे तञ्ज्ञाचे मत 
्ाटे आहे. प्राचीन अवशेपाचे रक्षण व दुरुस्ती चरणे हे काम कर्नि्ह्यामकडे 
दिले नन्हे. ते काम प्रतिक सस्कारावर सोपाविे होते, पण त त्याच्याकट्ून 
नीट दोना म्हणून पदे तेद काम पुराणवस्तुसशोषनम्बात्याकेड सोपाविण्यात 
आले. 

कर्निग्ह्याम उत्तर य मभ्यदहिंदुस्थानान कफिम्न प्राचीन ठेति्टासिक्र 
स्थलानची पाणी करीत होता व्यविद्धी मद्रास व मुबर्‌ इखाख्यात डा. वरज॑स 
याला पुराणवस्तुसशोधक खात्याचा निरधक इप्शठ्फण म्हणून नेमे दते. 
कर्निग््याम सेवानिवृत्त आव्यावर तव्याखा त्या खाव्याचा प्रमु म्हणून नेमण्यात 
आे, बरजसचे पश्चिम हिदुस्थानातीट ब्द गुहा; ‹ ओस्गाव्राद्‌ व बेदर 
येथीर प्राचीन अवदेप › इत्यादि ग्रथ प्रसिद्ध आहत. मध्यतरीं; उपलब्ध 
क्याटेल्या प्राचीन लेखाचे वाचन करून ते प्रकाशित करण्याकररिता डा. हर्श 
या जमन विद्वानाची लेववरिद्चारद [ए]1्187011156 म्हणून नेमणृक्र॒ करण्यात 
आली. तच्हापासूनं प्राचीन केखाच्या प्रसिद्धीकरणास विप्र चाटना मिदूल 
आतापर्यत हजारो कोरीव ठेख प्रकाक्चिन चारे आदेत. 

पुराण वस्तु सशोधन खातं 


याप्रमाणे सन १९०० परयत प्राचीन वस्तूच सरक्षण व सद्योधन याकडे 
सरकारने थोडँबहूत लक्ष दिठे होते. पण एकर देशाच्या विस्ताराच्या मानने 
ते अत्यस्य हीते, सन १८९९ मध्ये लोड कञ्चनची ब्हादइ्‌सरय म्हणून नेमणूक 
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शक्ाली. तेब्हापासून या खात्याच्या नवीन युगाखा सुरवात ली असेम्हणण्यात 
आतिश्षयोक्ति होणार नारदी. कड कद्यनच्या इतर कामगिरीविषर्यीं रिदी 
रोकानीं पुष्क रीका केटी अदि. तथापि स्यान रिदी पुराणवस्तुसश्लोधन- 
खात्याची पुनधटना करून त्यात नवचेतन्य घातटे याव्रहट हिंदी जनता त्याला 
सदैव घन्यवादच देदईट. आपल्या कारकीदीच्या आरभीच यने प्राचीन इमा- 
र्तव्या सरक्षणाचा कायदा करून बेऊन अमलात आणला. या कायद्याचा 
उदेश प्राचीन दमारर्तीच सरक्षण व दुरुस्ती करणें, अनभिज्ञ इसमाना उत्वन- 
नाची मनाई करणे व प्राचीन वस्तूच्या व्यापाराटा आदा घाल्णे असा होता. 
याप्रमाणे पुरातन वस्तूचे सरश्नरण, उत्खनन व सशोधन याची तजवीज कर्न 
छोड कञ्चनने (सर ) जोन माद्रट या हृशार व॒ उत्साही इग्रज ग्रहस्थाचीं 
हिदुस्थानातील पुराणवरतुसशाधनखाल्याचे प्रमुख ( 0116060 &©€प०९४] 
8। 70118010 11) [718 ) म्हणून नेमणृूक क्ली. तन्हापासून या 
खाव्याच कायं जोमान सुरू होऊन पव्या प्राचीन इतिहासाच्या सरानात 
अनेकविध भर प्रडली अहि. सर जोन मादट सन १९३१ मध्ये सेवानिद्त 
साले त्यानतर >#-रायवहादूर दयाराम साहणी व कै रावव्हादूर काशीनाथ नारायण 
दीक्षित या दधा ददी गृ्सथाना या साव्याच्या प्रमुखत्वाचा मान भिढाटा. 
या दोधाचीही कामगिरी प्रश्षसनीय श्याली आहे, विद्लोपत के, रा, ब. दीक्षित 
यानी आपल्या सात वपौच्या कारैरदीत या खाघ्याच्या विविध विभागात नव 
चेतन्य लेकठविरे व खाजगी सुश्ोधनसस्था व म्यून्चियम याना उत्तिजन देऊन 
त्याच्याकडूनही कायं करविले. 

विसाग्या शतकात ६तिहासाविप्र्यीच्या आपव्या अपेक्षत फार फरक 
साला आहे. पूर्वीप्रमाणे राजलोकाच्या वशावब्छी, त्याच्या कारकार्दतीट प्रमुख 
घटना, ठ्डाया, विजय कवा पराभव, तह इत्यादेकातच इतिहासाने भुतूल 
न राहता देशाच वाड्य; स्थापत्य, रिव्प, चित्र इत्याद कला, खोकार्चीं 
धार्मिक, सामाजिक व आर्धक परिस्थिति, त्याच्या रीतीमाती वरोरचेही वणन 
त्यात आङे पाहिजे अश्ची आपर्छी अपन्ना चाल्प अदि. प्रा्चन इतिहासात 
या बार्बीचे वणन यावयाचे तर त्याछा पुराणवस्तुसश्लोघधनशाख्नाचे साहाय्य 
अवक््य पाज, या खात्याच्या अनेक शाखा आहत. व्यायोगे भत्या 
प्रास वपांत आपल्या प्राचीन इतिहासविपयक्र क्ञानात काय भर पडटी 
है चीर रीतीने पाहू. 

प्राचीन वस्तूचँ रक्षण-जुन्या इमारती, कोरलेत्या गुहा, छेखाकित 
प्रस्तर, रतभ इत्या प्राचीन काठचीं स्मारक होत. सवकष कालाच्या 
आप्राताने ही दष्ट हदर्‌ नष्ट दात जातात. कफित्थकदा अडाणी करवा लोभा टोक 
अक्ञानाने किंवा स्वार्थाने त्याचा पिष्वस करण्यास प्रवृत्त दीतात. एकदां दी 
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स्मारक नष्ट क्चाटीं म्हणजे त्याचे कितीही रहब केके वर्णन वाचं तरी 
त्यांची स्पष्ट कल्पना यणे कर्टीण. म्हणून तीं शक्य तो शाबूत राले हे 
आपे कर्तव्य आहे. प्राचीन काटीही लोक जीर्णोद्धार कयत पण त्यातं 
धार्मिकतेची दष्टे असे, त्यामुद्धे तो जीणेद्धार देवे, मशीदी वगैरेचाच 
होत अते. अखीकरडील सरक्नण हे महप्वाच्या वाटणाच्या सवं वस्तूचे करण्यांत 
येतं. अशोकाचे प्रस्तर ठेठ व॒ स्तमदेख, अनजिषल्याचीं ठेर्णीं व॒ चित्र, 
वेरूटटची लेर्णी, कोनारकचे सूयोचे प्रचंड देवालय, साचीचे स्तूप व तोरणे, 
धारापुरीचीं छेणीं इत्यादि अनेक प्रा्चान स्मारकाचे पुराणवस्तुसक्ोधनखात्याने 
सरक्षण केरे आहे व॒ अवद्य तेथे दुरस्तीदी कटी आहे. पण दी दुरस्ती 
करतानाही त्या त्या इमारतीच फिवा वस्तू ध्राचीन स्वसर्प नष्ट न दोदईछ 
अशी काठजी चतद्छी आहि. 


उत्खनन-- प्राचीन काटचे सर्वांगीण स्वरूप समजण्यास उत्वननाचीं 
अतिश्चय मदत होते. प्राचीन कार्ड लोकराचीं राणी क्श्षी होती, ते 
कोणत्या तर्टेच्या घरात रहात, कोणती भाडीं, वन्न, दागिने वापरीत, कोणतें 
अन्न खात, त्याची आथ्क रिथति कशी होती, त व्यवहारात कौणर्ती 
नाणी वापरीत, मन्यूनतर मानवीं देहाची व्यवस्था कशी लावीत इत्यादिका- 
विषयी माहिती उपलन्ध प्राचीन वाङ्यावरून पिवा अवाश्िष्ट अनुत्खात- 
साधनावरून मिटे कठीण असते. स्याकरिता योग्य स्थर्ट्छां उत्खनन कर्न 
मूमिगत साधने उजेडात आणार्वी लागतात. तभरिका) पाटण्िपुत्र, प्रयाग 
जवे भीटा, प्राचीन वैश्ाटी, निजामच्या राज्यातील कोडापूर इत्यादि 
हिकाणीं उत्वनन कैस्यामुखे अयेक्श्चाडर, कुश्ान,गुस व सानवाहन याच्या का््डीं 
खीकाची राणी कशी दौनी इ .याविध्रयीं मनोरजक्र माहिती प्राप्त ्राली अदि. 
याशिवाय या उत्वननात मिक्रख्िलि टेव, नाणी, मुद्रा इत्यादिकावसरून तत्का- 
सखीन राजे, अविकारी वर॑, व्यापारी, सामान्य टो वगेरेचीं नावे ज्ञात क्ाखी 
अंघून याचा काटी निश्चित करण्यात मदन न्नाटी आदे. नाटदा येर्थाीट 
उत्खननावरून प्राचीन विश्वविद्राटयाचे स्वरूप स्पष्ट ्लाटे आदे. पण उत्खन- 
नाचे महव सिंधमधील महेजोदडो व॒ पजोब्ांनीट हरष्पा येथील कामामुर्ठ 
जसं परे आहे तसे कचितच इतरतर कटेत्या कामामुङे क्राटे असेल. सनं 
१९२२ मध्ये कै, राखाख्दास बानर्जीना मरहजोदडो येयं एका बौद्ध स्तूषाचैः 
उत्खनन करताना प्राचीन वित्रमय अक्चषसाफित मुद्रा सापडस्या, त्याकडे विद्वानाचं 
लक्ष जाऊन पुं महैजोदडो व हरप्पा येथे विस्तृत प्रमाणावर उत्स्वनन करण्यांत 
आट.या उत्छननाने प्राचीन िघु सस्कृतीचे अवरोध उजेडात येऊन भास्तीय प्रागै- 
तिहासिक काकाची मयादा एकदम ल्लिस्तपूवे ३००० वपषौदतकी मामे गेली. 
१९२२ सालापुवीं दि दस्थानाते सांपडरेटे पुराण वस्पीचे अवदोष शिस्तपुर्णः 
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चार पाक्ष वपरौदतकेच जने होति. ही सिधु सस्कृति वेदिक सस्कृतीपेलाही 
प्राचीन अदे. वेदान उदेखिलेल्या दास व॒दस्मू लोकाची सरकरृति व 
सिधु सस्कृति ह्या एकच असाव्या असा अनेक विद्धानाचा तक आर 
या उत्छननात सापडलिल्या मुद्रावस्च्या च्िपीचा समाधानकारक रतिनिं 
उलगडा स्चास्यावर याविप्रयीं निश्चित मत बनाता येदट. तथापि पाच हजार 
व॑षापूर्वीच्या मारतवासी रोकाच्या राहणीच जे चित्र आपणास दिसते ते 
उत्खन्नाश्षिवाय अन्य कोणत्याही साघनानें प्राप्त चाय नसते. दी सिवु सस्ति 
व मेगा-यमुना नद्याच्या खोन्यातीट आयं सस्कृति याच्या अवदेपामध्ये अद्यापि 
दोन अडीच हजार वपांचे अतर आहे तदी उत्वननानच पृष्टे मार भस्न 
निल असे सक्नाधकास वार्त आहि. 

सिधु सस्कृतीय्याही पूर्वीचे प्रस्तर व रोह-गुगायै अवशेष नर्मदा, 
गोदावरी वेरं नद्याच्या खोव्यात व विशेषतः हैदराबाद्‌ व म्हैमूर सस्थानात 
कहीं ठिकाणी सापडले आहित,त्यावरून या देशातीट मानवी सस्कतीच्या प्रार- 
भिक अवस्था अजमावता येतात. इतर देशात उत्तर प्रस्तर युगानतर ताम्रयुग 
किवां कास्ययुग आटेल दिसते. पण दाक्षिण दिदुस्थानात तरी प्रस्तरयुगानतर 
मानवानें एकदम लोहयुगाचा ट्पा गाटला असावा अकं तन्ज्ञाचे मत आहे 

प्राचीन टेखौ-मारतीय प्राचीन इनिहासाचीं मुख्य साधने भ्ट्णजे 
कोरीवच्खव नाणी दी होत. कारण पुरातन इभारनी, शिष्पे, चित्रे इत्यादि- 
कनं प्राचीन कालाचे ज्ञान क्ञाठे तयी ते मयोदित व कर्द अर्श आनिधित 
असते. माग लिहिस्याप्रमाणे पुराणवस्तुसशोधनखाव्याची स्थापना दोण्याच्या 
अगोद्रच प्राचीन कोराव टेखाच्या अभ्यासास सुरवात ्ाखी हती. सन 
१८३७ मध्ये प्रिन्सेपने ब्राह्मी छिपी पूणपणे हस्तगत केस्यावर या अभन्यासास 
विशेष चाल्ना भिदखाटी व आतापय॑त हजारी कोरीव टेख ज्ञात होऊन घ्याचे 
परीक्षण व अभ्यास क्नाटा अहि. उत्तर हिदुस्थानापेक्ना दक्निणहिदुस्थानात हे 
रुख अत्यत विपुल आर्हेत-इतके कां व्याकरिता एका स्वतत्र ओफिसाची 
व प्रकाष्नमाटेचीं तजवीज करावी लागली आद. या कोदीव ठेखाच्या योगाने 
आस्या प्राचीन इतिहासाचा सांगाडा बुद्धजन्मापासून तो मुसल्मानच्या 
स्वा्यापयैत तयार भ्षाला असून किव्येक काटखडाविषर्यीं सविस्तर माहिती 
मिरखाली आहे. मो, शान, रुक्त, वाकाटक, कदम्ब, कठचुरि, चाट्क्य, 
राष्टूकूट,मोखरि, वधन, पाल, सेन इत्यादि अनेक भारतीय राजवश्च या ठेखा- 
मुरं प्रथम ज्तान क्षारे, इनकेच नन्हे तर, जावा, सुमात्रा, सयाम, कावब्रोडिया, 
इत्यादि देशातून प्राचीन कां हिंदी सस्कृति कश्ची पसरली होती हेही दिसून 
आरं आशे. 

कां देखांवस्न तत्कालीन धार्मिक; सामाजिक, व आधिक परिष्थि- 


$ 
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तीचे ज्ञान ज्लले अददि. उदाहरणाथ, इ. स. पूवीं व नतर तीन चार शतकां- 
तीक रेख बहुधा प्राकृत माप्रे्त असून त्यातील ब्हुतेकात बौद्ध धर्मीच्या 
प्रसाराथ देणग्या दिस्याचा उख आहे. या देणग्या राजे टोकाप्रमाणेच 
रषी, व्यापारी, सोमार, सुतार इत्यादि विविध धद्याच्या छोकानीं तसेच शक, 
यचनादि परकोयानींही दिकेल्या आदलछतात. व्यावरून बौदधमाचा तत्कालीन 
जनतेत कसा प्रसार ज्ञाला हीता हे रक्तातयेते. त्या वेव्टीं वैदिक धर्माचाही 
पूणैपणे लोप क्लाला नव्हता है दाखविणार काही ठेख उपलन्च ्चाले आहित, 
त्यामध्ये अचिष्टोमादि याग र्व्याचा निर्दश्च आदे, पुटे वैदिक धमाचीं सध्याच्या 
पोरागिक दहिदुधर्मात परिणति ज्ञाल्याचेदी गुस्तकारीन व॒ तदुत्तर ठेखावरून 
दिसते. दे टेख वहूतेक सय॑ सस्कृेत माप्त असल्याने त्या मपिने राजाश्रय 
भिदताच प्राक्त मप्रेवर कसा पगडा बसविलखा है व्यानात येते. याप्रमे 
इतिहासाच्या विविध अगावर कोरीव लेखा्नीं प्रकाशा पाडला अरि. ब्रहुतेक 
चोरयीव ठछेख कोणत्या ना कोणत्या तरी शकाची मिती देत असव्याने त्याचा 
काठ निशित क्सता येतो. कास्ण त्या मिलयाचा अन्यास करून आपस्यां 
देशाच्या भिन्न मिन प्रातात प्रचलित असटेत्या कृत पवा मालव; क्क, 
कटनुरि) गुप्त, ह्‌) गग, सेन इत्यादि सवताचा आम निशित करण्यात आला 
अहि. रिवाय है स्ख प्राचीन इमास्त, रित्प, चिन इलयादिकाच्या सानिभ्यातं 
उपलब्ध स्चास्याने स्थापत्य; मूर्तिकटा, चित्रकला इत्यादि कटाच्या 
उत्क्रार्ताचा इतिहास छिहिण्यास मदत ज्ला्ट[ आदे. याप्रमाणे कौोदाव सेखार्नी 
इतिहासाच्या विविध अगावर प्रकाक्ल पादन आपटे प्रा्चान काटाच ज्ञान 
विस्तरत व बनैाश्त करण्यास मदत कटी आई. 

नाणीं व मुद्रा-कोणल्यादी सुधारदेव्या देशात देवमेवीकरिता नाण्याची 
जरूरी पडते, व्याप्रमाणे या देश्ातही प्राचान कां असली पादज. वेद्‌) 
ब्राह्मणे, उपनिषद्‌, पाणरनीची अष्टाभ्यायीं इत्याद प्राचीन संस्कृत अथात 
निष्क, शतमान, कापरपण अन्ना विविघ नाण्याचा उदछेख आदे. तथापि उत्ख- 
ननने हीं नाणीं प्रात होदपर्यत तीं कश्चा प्रकारची असत दहे मादीत न्दत. 
किव्थक युरोपीय विद्धानां तर " प्राचीन दहिदु्थानात नार्णा माहीत नन्हती 
“ग्रीक टोक्नच्या आगमनानतर दिद लोकास नाण्याचा उपयीग मार्हाति ज्चाखा 
इत्यादि तारे तीरे होत. तधशिका, पाटलिपुत्र, अदिच्छत्र इत्यादि ठिकार्णीं 
उत्खनन करताना ग्रीकपूवकाटीन थरात प्राचीन नाण्याचे सचय प्रात्त ज्लाल्यार्नँ 
' या विधानाचे निरपवाद निराकरण ज्लारे आहे. आप्या देशातील अतिप्रा्चानं 
नाण्यावर राजाच कवा देशाचे नाव नसून सूयं किंवा तार, वृक्ष, पड इत्यादि- 
काच्य। आकृति उमरकीत असत. व्यावरून प्राचीन इ तिहासावर फारसा प्रकाश 
' पडत नाही. तथापि पुढे नाण्यावर नवे उमयवू लागले; तेन्हापासून नाणी हँ 
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प्रात्चीन इतिहासार्यश्फफ महाय साधन ञ्मटे अष्टै. उत्यनन करताना ईदी 
नाणी प्राचीन खेठर्णी, मातीर्ची भाडी; इत्यादि वस्तूसषित सपडल्याते त्या 
स्या वस्तूचा काठ निश्चित करम्यांत मदत होते. पंजाव व॒ वायघ्य सरह 
प्रातावर आक्रमण करून राज्य करणान्या ्रीक, शक, पद्हवृ, कुश्ान इत्यादि 
परकीय राजवंराचा बराचसा इतिहास मूख्यत्वैकरून व्याच्या नाण्यांवरूनच ज्ञात 
्रारा आहे. काटिवाड व मालवा या प्रांतावर राज्य करणास्या श्चनरपार्ची नार्णी 
तर इतकी मुल्क सापडछीं आहेत कीं त्यांचा सुमारं तीन वरषीन्चा 
अविच्छिन्न हतिहास मुख्यत्वंकरून व्याच्या नाण्यावरूनच सागता येतो, या 
नाण्यावर तत्काखीन क्षत्रपाचं व त्याच्या पित्याच नाव तस॑च शककालाचें 
बरही दिं असल्याने व्या प्राताचा इतिहास समजण्यास त्याची बहूमोर मदत 
स्माटी अहि. मालव, यौधेय, व्रृष्णि, हिध वरेरे प्राचीन प्रजासत्ताक राजाच 
माहिती, कौरिस्याचै अथशाल्न, महाभारत इत्यादि प्रंयावरून स्ञाल्णी होती, 
तिखा उपोद्रकक असा पुरावा त्याच्या नाण्युवरून मिठाला आहे. पुराणात 
आध्र किंवा सातवाहन राजार्वीं नाये आलं अहित; पण त्यापैकीं कास्च 
योख्याचे कोरीव लेख उपलन्ध क्ञारे आहेत. त्यामुकछे त्यापैकीं कारी नें 
तरी बनावट असार्वीं असा काटी विद्रानाना संशय येत होता. पण सात आठ 
चर्षापूवी वन्हाडातीर अकोटा जिच्ह्यात या राजवंशाचीं दीड इजार नाणी 
सापडटखीं तीं प्रस्तुत लेखकानं इतरत्र प्रसिद्ध केलीं अटित; त्यावरून पुराण 
निरि केेटेव राजे नब्हे तर,दतर्टी अय्यापपयत अश्ात असर सातवाहनर्वशपे 
राजे महाराष्रात राज्य करीत होते असं सिद्ध ज्ञां अहि. गुप्ताची राजवट दें 
प्राचीन काढातीरु सुवणयुग मानम्यातयेते ते समुद्रगुस; दवितीय चेद्रगुस, 
कुमारगु्त इत्यादि गुमवश्शी राजाच्या विविध प्रकास््या सुंदर सोन्याच्या 
नाग्यावसरून सर्वस्वीं साथ अहि असे दिसूल येईल, कित्येक नाण्यांवरून 
जं प्राचीन स्यराचा निश्चय करण्यात मदत होते. यौधेय, मालव, दिनि वगैरे 
गणाच्या प्राचीन निवासस्थानाचा निश्चय त्याच्या नाण्यावरूनच प्नाखा मह, 
इतरही अनेक प्रकारची एतिहासिक मादितीं नाण्यावरून प्राप्त होते. नाण्यातीख 
सुवणौदि धातूच्या डुद्धाञ्चुदतेवरून तत्कारखीन आर्थिक परिस्थिती विष्यं 
अनुमान करता येते. कारी नाण्यावरून धार्मिक इतिहदासदी कटतो. प्राचान 
काटी शकः; कुश्चान; प्ट, द्रूण इत्यादि रानरी रोञ्यानीं दहिदुस्यानावर 
आक्रमण करून आापर्टी राज्यं स्थापिर्टा, तथापि त्याची संस्कृति दीन 
द्र्जाची असस्याने त्या जत्यानाही हिंदु संस्कृतीने जिकटे व दहु धमान आत्मसात्‌ 
कटे, दे त्याच्या नाण्यावरून स्पष्ठ दिसते, कशानवंशी काढडफीसस्‌ , कनिष्क 
व हविष्क; हूणवंशी मिदिरकुर इत्यादि परकी राजस्या नाभ्यावर्‌ शिव, मंदी 
९द्‌. भा. 
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वगैरेच्या आकृती उमर तिस्य आहेत त्यावरून त्याचे दिंदुधमानुयायित्व स्पष्ट 
दिसते, 

नाण्याप्रमाणे प्रा्ीन , काठस्या मुद्राही अनेक टिकार्णाीं सापडल्या 
सहित व्यावरून नपण्यासास्खीच माहिती भित, नाणी केवल राजे लोकाचीच 
अस्तात तर या मुद्रा राजकोय अधिकार्याच्या तश्ाच सामान्य लोकाच्याहौ अस 
त्तात, सयावरून आपणास विविध प्रकारची धार्मिक व सामाजिक माहिती मिमते. 

नार्णा, मुद्रा वगैरेचे हे महत्त्व ध्यानात येऊन सरकारने सन १८७८ 
मध्ये भूमिगतनिपिविषयक कायदा (पृ©28प16 ¶70€ ^+ ©#) केला. तेन्ा- 
पासून दहा खपयपेक्षा जास्त किंमतीचीं नाणी, ताम्रपट कवा कोणतीही मह्‌- 
स्वाची वस्तु कोणास सापडल्यास त्याने आपरस्या जिल्छयाच्या कष्टक्टरला 
त्याची माहिती देणे आवश्यक श्चाले आहि. न दिव्यास दड परिवाद 
अश्च शिक्षा होते. सापडलठेत्या वस्तूची किमत टस्वून ती महचाची वाटस्यास 
सरकार तिची फिमत द अधिक एकपचमाश् सक्म द्ऊन विक्त प्रते. अशी 
वस्तु एतिहासिक टष्ट्या फारच महस्वाची असस्यास पुराणवस्तुसश्शोघनखात्या- 
तपैः आणखी ब्र्षीसही देण्यात येते. या काय्यामुद्े प्राचीन नाण, ताम्रपर 
वृर्‌ रेतिहासिक वस्तूचा सग्रह करण्यात फार मदत ज्ञाली आह. 


कला 

सशोधनाने प्राचीन स्थापत्य, मूतिकला, चित्रकला इत्यादि कलाब्रह विविध 
प्रकारची माहिती प्राप्त ज्चाटी आदे. या देशातील प्राचीन इमारतीनीं प्रथम 
खंरोधकाचे ठक्च आपणाकड ओदन प्रेते. पुराणवस्तुसक्ोधनखाते अस्तित्वात 
आङे ते प्राचीन इमारती सुरक्षित राखण्याकरिताच, कर्निग्ह्याम; वर्जेस वमेरस्नीं 
[भिन्न भिन्न प्रातात पिरून प्राचीन इमारती, ठेर्णीं वभर्वे निरीक्षण केठे व त्याचे 
नकाले देऊन वणन केले .पुढे उत्वननाने अनेक प्राचीन इमारतीचि अवशेष्र उजडात 
आस्यावर या अंभ्यासास जास्त चाटना मिटढादी. भारतीय स्थापत्यश्ाल्नाच्या 
उत्तर व दन्निण अशा दोन शाखा असून त्यामरध्येही प्रातपरत्वे भेद उत्पन्न ्षाटे 
अहित. शिवाय चदे, पार) वे टु चाट्क्य, चौल, हयस्‌ इत्यादि राज- 
वदान आपापल्या कारक्¶दीति आपदटी विशिष्ट स्थाप्रत्यकलटा प्रचकित कट होत 
असँ दिसते, या सर्वांच्या वैशिष्धाचा अन्यास ऊन तद्धिप्रयकर प्रथ प्रिद 
द्याठे अदिते. 

स्थापत्यक्लेप्रमाणें मतिकटेचाही अन्यास क्षाला आहे, महेजो 
दडो येथील उत्खननाने या देश्वाननया अव्यत प्राचीन मूर्तिं उजेडात आव्या 
अदित. त्यामध्ये योगाभ्यासी रिव, मावरृदवी इत्यादि देवताच्या त्याप्रमाणेच 
मनुष्याच्याहयी सूतिं आढकठतात.या मूर्तीचि शिप त्या काढाच्या मानाने अत्य॑त 
आश्च्य॑कारक ज्ञां अदि. रेनिदासिक काठाति बोद्वधमाच्या प्रसाराने स्तपायदे- 
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कच्या मूषणार्थं मूर्तिकटेला विक्षेप उत्तेजन मिले होतें. भरहूत, साची व्रि 
ठिकाणच्या तोरणावर तसेच काटो,+नाशिफ, कन्दे इत्यादि टिकाणनच्या गुदात 
प्राचीन भारतीय शिच्पाचे युदर नमने अन्यापि अवशिष्ट आहित.मदहायान पथाच्या 
प्रसाराने बुद्धाची मूर्तिं करण्याचा प्रात पडला. पजाव्र व वायव्य सरहद प्रातात 
अक शिल्पाचे अनुकरण करणारी विशिष्ट शितप्रक्टा प्रचलित स्लाटी तिखा 
गांधारकरा म्हणतात. पुटे मथुरा, काशी वरे ठिकाणीही मास्तीय शिल्पकार 
बुद्धाच्या व तारा, मजुश्री वैर देवताच्या मूर्तिं घडवू लागे, जेन तीथकराच्याही 
मूर्तिं करण्याचा प्रात पदन व्याचेद्ी शित पृक्षाख्र विस्तृत न्चाटे आदे. 

बेदिक धर्मात पूरं मूर्तिपूजेचा प्रधात असावा असे प्राचीन वाच्छया- 
तील व्नावरून व॒उदधेखावरून दिसत, प्रण प्राचीन वेदिक देवताच्या 
मरति अद्यापि उपरब्य श्चाट्या नार्हति. तथापि गुत्तकालटापासून र्हिदु रिस्पक- 
रेलाही उततेजन भिद्न ऋह्या, विष्णु, शिव, देवी) गणेश वभेर्च्या मूर्ति 
भारतीय शिल्पकार अने ठिकाणी ४डवृू लागे .पुदढे शिल्पकल्च्या तावर अनेक 
मरे होऊन मूर्तीचे विरेष्ट स्वरूपव आकार निर्णीति करण्यात आ व तद्नृसार 
म्पि घडविण्याची प्रथा पडी. बरोढ) जैन व दिद मूरतिकटेमतवर्धी ग्रुडवेडर, 
स्मिथ, मट्ाचा्य,गोपीनाथःकुमारस्वामी वेर्न ग्रथ टिदहिरे अदित .मरार्दात श्री. 
ग. ह. खर याचा दिदु व जैन मूरतिविपयक्र ममूर्विविज्ञान' हा अ्रथ प्रसिद्ध अदि. 


मूर्तिकटेप्रमाणे प्राचीन चित्रकटेचाही अभ्यास सन्नाला अहि. प्राचीन 
चित्रकठेचे नमने फारसे उपल्न्ध नार्दीन. नथापि अजल्याच्या गदान 
अद्यापि सुदेवाने अवशिष्ट रादिटेल्या भित्तिचित्रावरुन प्राचीन चित्रकटेची कल्पना 
करता येते. अजल्याच्या चित्रकटेचा अनेक युरोपीय चित्रकारानीं अभ्यास 
करून विस्तृत अथ लिहे आदत, भारतीय चित्रकारार्माही या चितच्राचा 
अभ्यास करून तदूद्रासा प्राचीन भास्तीय चित्रकटेा पुनसख्ज्जीवित करण्याचा 
प्रयत्न चाट विका आदि. त्यामध्ये अवनीन्द्रनाथ ठाकूर, मुकुख्चद्र डे वैरे 
गाली चित्रकार प्रमुख अहित.ओध सस्थानाधिपति यानीं अर्जिल्याच्या चित्र 
कलेवर सुद्र पुस्तक्र मरार्दीन प्रसिद्ध कले आद, प्राचीन सिस्पकला व चित्रकला 
याचा अभ्यास कर्न त्यातील वैशिष्ट्य आपल्या व आपल्या आश्रयाखार्टी 
असत्या इनर चित्रक्रारांच्या चिच्रात आणण्याच त्याचा प्रयत प्रशसनीय अहि. 


€ + 9 

पदायथसंप्रहखयं 
उस्वनन करून पस्त्व अन्य सतीने प्रा क्नाख्ल्या पुरातन 
वस्तूचे सरक्षण करण्या कास्ता पुराणवस्तुनस्चोधनखात्याने प्रसेक प्रातात 
पदा थसग्रहाटये बांवरी जहित. त्यामव्य मद्च्वाच्या वस्तु वर्गीकरण करून 
व्थवस्थित व आकपरफ रीतनि माट्टेस्या असतात. व्यायोगे दु्ेरी फायदा होतो. 


१३२ दतोप॑त आपे स्मारक म्रथ 


अभ्यासकास मूर्ति, कोयीव ठेख, प्राचीन खकर्णी, मातीची मंडी वगेरे वस्ता 
कारक्रमाने पद्धतशशीर अन्यास करतां येतो व सामान्य छोकातही तदुद्रारा प्राचचीन 
द्रातिहासाचें ज्ञान फलावृन त्यस्या शिक्षणांत भर पडते. कित्यक्रदां तर या 
प्रदरेनाची प्राचीन वस्तु उजडात आणण्यातर्ही मदत होते. दानं 
वर्पापूर्वां मध्यप्राताच्या वधां जिल्छ्यातीक एका खेडेगावचा मनुष्य नागपुरास 
दङितवगांयी परिषद भरटखी होती तिटा हजर रादण्यास आखा. त्या वेदीं 
तो सहज नागपूर पदाथंसम्रहाखय पाषहृण्यास गेला होता. तेयं कहीं 
ताम्रपट ब्यव्थितपणे मङ्कि हीते ते पाहून आपल्या जवी असाच 
एक ताश्नपट असस्याची त्यात आठ्वणमस्नाटी व तौ स्न आपणं होऊन 
क्यूरेटरकडे पाठपून दिला. यावसरून पदायंसप्रहाकूयातीख प्राचीन वस्वल्या 
प्दशेनाचा कसा उपयोग होतो तै दिसून येईल. 

प्रातिक पदाथतंग्रहाल्याखेरीज कारी पदायथसग्रहाल्ये ज्या ज्या ठिकार्णीं 
उत्वनन श्चठे तेथे तयी स्थापि अषित व व्या रिकार्णीं सापडटेस्या मह- 
स्वाच्या वस्तु त्यामध्यं उत्तम रीतीने मादन टेवस्यामुद्े स्या व्या उिकाणच्या 
कलाचा अभ्यास करण्यास उत्तम सोय श्चालयी 7. या देश्चानील पदाथसे्रहा- 
ख्याचीं पाहणी करून त्याच्यात सुधारणा दचविण्यासार्दी दहिदुस्यान सरकारने 
एक कमिटी नमली होती तिचा अहवाट पाच-सहा वपरपूवां प्रसिद्ध न्षारा 
आहे. त्या कमिरीने फन्लस्या शिफारसी अमलात आणस्यास या संग्रहाखयाना 
जास्त उपयुक्तं व आकर्ध॑क स्वरूप प्रात होणार आदे. 

प्रकारान | 

पदराथं संग्रहाटयाप्रमाणे प्रकाश्नाचाही रेपिहासिक शान जनतेत 
पसस्विष्यात उपयोग होती. देशायच्या निरनिरानग्या भागात संरक्षण, 
उत्खनन व संशोधन कायं चाल्टेके असतें त्याचा वार्िक अहवाल प्रसिद्ध कर- 
ष्यात्‌ येतौ; व्यायोगे अभ्यासकासर आपदं ज्ञान अद्ययावत्‌ ठेवण्यास मदत होते 
व संशोधनास साहाय्य होतें. यारिवाय महच्वाच्या रेपिहासिक विष्रयावर 
निर्वैघ व ग्रथ लिद्ृवून प्रहिद्ध करण्यात येतात, तक्षशिला, सारनाथ, नाल्द्‌] 
अजटा, वेरूढ इत्यादि सुप्रसिद्धः रेतिहासिक स्थे पाहण्यास अनेक लोक 
जातात, व्यान तेयील ठिक्राणे व म्यूक्षियममधीर प्राचीन वस्तु नीर रीतीने 
पाहता यान्या व ल्या रेपिद्ासिक मद्व समजवें म्हणून प्रदक्षिका या 
खाव्याने प्राद्ध कस्या आहित व्याचादही लोकास उपयोग होतो. 

दिदुस्थानातार पुराणवस्तुसशोधनखात्यार्नी व विद्रानानीं गल्या शमर 
दीडरशं वधान केठेस्या कामगिदोचा हा तोटक ब्ृत्तान्त आदि, व्यावरून या 
-सरोधनाचा आपत्या देशाच्या प्राचीन इतिहासास किती उपयौग ज्लाला अदिव 
व्यायोगे एकदर प्राचीन इतिहासािप्रयीं आपली दृष्टि कशी निणव्री लारी 
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अद्यापि संन्षोधनास मुबरूक क्षेत्र आहे, या अफाट देश्चास्या प्राचीन इतिदाषाचे 
अनेक कानेकापेरे अद्यापि अधकारात अदित त्यावर सकशोधनाचे किरण पाद्छे 
पाहिजेत, अटीकडे या क्षेत्रात काम करणाव्या विद्रानाची सख्या वाढत आहे. 
प्रत्येक प्रातात सोधन व प्रकारान करण्याकरिता समित्या स्थापन श्चात्या 
आहेत व होत अदित, त्याचा कायौत्साह अत्यत आदाजनक् आहे, त्याच्या 
हातून असेच उत्तरोत्तर मदत्वाचे संश्षोधन हीऊन या देशाचा प्राचीन इतिहास 
पूणंपणे ज्ञात होवो अमे इच्छन हा लाबरलेखा ठेख पुरा करतो. 


इतिहासाची शाख्शुद्ध व्याख्या. 


( प्रा. दि० वि० काढले. एम्‌. ए. सपादक स्याद, पुरै. ) 
परास्ता बिक 


प्रस्तुत स्मारक प्रथाच्या विद्वान्‌ सपादकार्नीं ' इतिदहासाची शाल्लशयु्र 
व्याख्या ` हा विषय अभ्यासासार्टीं मला सुचेला तेग्दा साहाजेकच 
त्या विष्याच्या ग्यासीची मा्षी कल्पना काहीशी अस्य्टच दीती ही गोष्ट कबूल 
केरी पाहिजे. दत्तोपत आपटे स्मारक मडटाचा प्रस्तुत दुसरा ग्रथ“ इपिहास- 
शाल व एतिहासिक तच्वज्ञान › या विपयावरचा अहि हे क्ठविताना चिटागि- 
सानी सोबत नियाजित लेखाची यादी दिटी होती ती आणि भ्रथाचे सकस्ित 
स्वरूप पाहून आपस्या लेखात काय असायला पादिन व कोणा गोर्टीची 
पुनरूक्ते हीत कामा नये हे ध्यानात आरै, पण च्यानैेतयस्च्या त्याच्या स्पष्टी- 
करणाच्या आणखी एका पत्रावरून ' ठेखात जगातीट प्रासेद्ध इ तिहासकाराच्या 
इतिहासाच्या व्याख्याचे सकलन असावे व॒ त्यावरोब्ररच तुटनात्मक विवेचन 
असावे ' अशी त्याची अवेक्षाहि कठटी, अदा रीतीने विप्रयाचं) व्याप्निव 
त्याचे प्रयोजन याची अपेक्षा ध्यानात आी, आता ती कशी पुय कारिता येते 
हे पाहावयाचे, 

व्याख्यची व्याख्या 

£ प्याख्या › म्हणजे काय यावद्‌कहि शाख्लीय चचा तकंयास्राच्या कोण- 
त्याहि चागल्या पुस्तकात कलेटी आढस्त. सामान्यतः ‹ कोणत्याहि सामान्य 
नामाचा नेमका अथं भाषाद्वाया स्थापन करणे › अशी व्याख्येची व्याख्या दिरी 
जाते, आणि फित्येक वेदा समर्पक घ्याख्या देणे कंटीण वायते तेष्हा ' एखाद्या 
वस्तू प्रत्यक्ष दक्षन हीच त्याची उन्तम व्याख्या होय ' असे विनोदाने साग- 


१३४ दत्तोपत आपटे स्मारक प्रघ 


भ्यात यते. इतिहासा सदेव खेकणाव्था लोकानां या दृष्टी चे दर्शानज्ञान अत- 
स्याने इतिहास म्हणजे काय है स्पष्ट करून सागावे लागते, याची क्पनादहि 
नसे, परतु प्रय पारचियाच्या गेष्ठीब्रहल देखील सूषम॒ आणि प्रथक्छरणात्मक 
ज्ञान करून षता आके तर कलना कशा अआिकाधिक स्पष्ट होत जातात 
यापुदीर विनेचनावरून समजठ. 


अपस्या व्यासड्गाच्या इतिहास या विप्रयासंवररधीं आपस्या कल्पना 
शक्य तो स्पष्ट करून परेऊन त्याच्या सेवेला आपत्याखा श्क्यतर अधिक पात्रता 
प्रास्त करून धेण्याचाच आपला उदे असस्याम॒के शब्दा चा [विशपर कौस काठ- 
ण्याचे आपक्याटा कारण नादी, आणि तसे करण्याटा आपल्याला या छोस्या 
सुखात अवसरादं नाही. तथां क्ञक्य त्या प्रकार छोरी) अथपू्ण, आतिव्यापि 
या दोप्रापापून अदित; सावकालिकि आनि इतिदहासाविषयक प्रस्येक प्रयत्नाचा 
परमश्च धेगार। अद।। व्याख्या एण्याचा प्रयत्न या लेखात फला जाई. आणि 
त्यासाठी पुरेशी अवातर चचौहि करणे अवस्यं पडेल, 


इतिहास शब्दाचा उपयोग 


ज्या गोष्टीची व्याख्या कसवयाचौी आणि तीहि ' शास्रञयद्ध - त्या 
गोष्टी बदल, प्रथम आपला कल्पना निश्चित असावयास हवी, इतिहास हा शब्द 
नित्यातटा अदि, तसा अपरिचित नादी, असे असे तरी हा सवयीचाच शब्द्‌, 
आप्रण कसा, वीडयेल्या का हीईना) पण भिन्नाथाने वापरतो यात्ती जाणीव 
सवानाच अपे अपे नारद. 

सुप्रासद्ध सादित्यक श्री न° विण कठकर याच्या (इतिदास-विहारः 
या इतिहास्विप्धफ सेखसम्रहातीटच खालीठ वाक्ये पाहा. त्या प्रत्येकात 
इतिहास › हा क्रन्द आख्ला आहे. पस्तु कसात दाखविस्याप्रमाणे त्याचा 
भिन्न भिन्न अथ ध्यावा लागतोः-- 

१. : यासवध्रे आजपयत के।णल्याच इंग्रजी अगर मराठी इतिहासांत 
( इतिहासविप्रयक पुस्तकात्‌ ) मादिती आष्ट नादी. › ( ० ९० ) 

२. मराख्याच्या इतिदासांत ( एरेयासतीत) गतक्रारीन जमदानींत ) 
प्रमुखत्वास आटेत्या दुय्यम प्रतीच्या पुष्क वीर मुत्सद्याची माहिती र्रेड डफ 
क्रिवा इतर कोरे फारशी मिक्त नादी. › (प्र ९० ) 

२. “ मराल्याच्या इातिहासाचे ( सशोधित इतिदासाचे वा इतिहास- 
सरीघनाचे स्वरूप ) दरटटाचे स्थितींत इतिहास लिदिण्यपिक्ना इतिहासार्चीं 
साधने मिच्तील तितं जमावेणे हैच काम विशेष महत्वाचें आहे." (पृ ०९०) 

४, ‹ अढीकडीर पद्धतीप्रमाणे केव इतिहास ८ सत्यघटना निवेदन ) 
या दृष्टीने बहुतेक वख छिद्िरेस्या असाव्या अष दिसत नारदी. › घ्र° ९२). 
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५. ‹ खुद इतिहास ( कृति, पराक्रम, परपरा ) निर्माण करणे ही 
गोष्ट रेतिहाक्षिक चिटोरीं गोषा करण्यपरे्ना अधिक महच्वाची आहे. 
(प्र ११८). 

निवधमालाकारानीं केलेखा पृदक वाक्यातील उपयोग निरन्ठीच 
एक छटा दशंप्रितौ. 

६. ' कर्धी कर्धी अशा क्षुछक गोर्टीतदहि असे तात्पयै असेक का, तिच्या 
योगाने कदाचित्‌ इतिहासे ८ घडामोडीचा ओघ श्णजे व्यासंबधीं आज 
उपकन्ध असटेल्या ज्ञानावरून बनेट मतत ) भरू शकेल, › ( निव्रघमारा 
तिसरो आत्रत्ति प्रृ* ९४). 

७. जेव्हा के° पुरात्वमूपरण विश्वनाथ काश्शिनाथ राजवाडे ' राष्टूर्च- 
नेत इतिहासाच्या ८ दतिदासातून सिद्ध व प्राप्त होणाव्या चैतन्याच्या ) कामः 
गिरी"व्रदक ( एतिहासिक प्रस्तावना) प्र० ३०५. ) ब्रोलतात किंवा आपण-- 

८. ‹ ज्याचा इतिहास ( पूवेजाचे तेज, पराक्रम ) उण्ज्वल आह 
त्याचा भविष्यकालहि उञ्ज्वलच होर › असे आरेने बलतो तेब्दा इतिहास 
या शब्दामध्य एका वेगव्याच भमावनेचे अधिष्ठान कसितो. 

९. ‹ ही गोष्ट इतिहासांत ( गतकराखात ) जमा ज्लाली' हाएक नत्या 
रान्वाचा अगदीं मामृटी उपयोग इग्रजी वाक्प्रचारावरून आपण पेतला आहे, तर्‌ 
श्री» जननीजनकज याच्या मराठी शन्दकोशात उद्धृत कटेव्या-- 

१०. ^ मराठ कवत्वा दे स्थि इतिहासाया ( अमर करावया ) नाव 
या कान्यपक्तीत त्याच्या उलट असे महद्व या शब्दाचै क्रेयापद्‌ बनवून लाला 
वहार कटे आह. 

स्थूरमानाचे दोन अय 

या दहा अवतरणातील अख्कारिकि व मृष्म अशा छटा वगदभून स्थूल- 
मानाने पािके तयी इतिहास या शब्दाने बोध होणान्या गोष्टी निदान दौन तरी 
अदित. अवतरणे २, ५, ६ यातीर इतिहास दा शब्द प्रत्यक्ष घडामोईडाबदख 
उपयोजिरेखा दिसतो. तर अवतरणे १,३,४ यामधील इतिहास या शब्दा 
वरून घडामेडीचं सकलित वृत्त असा निःसदिग्ध बोध होतो. या दोहौचा 
अन्योन्य सव॑ध आहे यात रका नाही. परतु षडलठेल्या गो्टीब्रहर देखी 
“ इतिहास ` हा शब्द्‌ वापरून सदिग्धता उत्प्न करण्यापेक्षा त्यासार्टीं दुसरे शब्द्‌ 
वापरणे हेच केब्हाहि इष ठरते. यापुके घषडठेस्या गीर्टीचा संकलित वृत्तान्त 
असाच दतिहास या क्ब्दाचा स्पष्टाथं सर्वत्र मान्य केला गेला अहि. आभि 
आपस्याखा जी शाख्नशुदध व्याख्या करावयाची आहे ती या हतिदासासवर्षाची 
आहे. 


१९६ द्क्ोपत आपटे प्मीरक प्रैव 


शाख कींकुटा! 


आतां या दुसन्या दृष्टीचा इतिहास म्हटला तथापि त्याचे सत्य खरूप 
थोडेसे वाद विषयच क्षारे आदे, इतिहास हा कादौ ्चाठ तरी वाङ्याभ्रयी 
सहि, घडामोडी हा त्याचा आत्मा अहि हि खरे; परतु वाद्य हि त्याच शीर 
आरै. आणि वाद्य म्हटले की, रचनेची प्रक्रिया आली आणि तेथं कटेचां 
प्रात उघड आला, यामृके इतिदास ही कला आहे हा वाद्‌ प्रचख्तिः श्चा. 
परंतु वाख्य या माध्यमाच्या साहाय्याने प्रगट करावयाच्या व्या घडामोडी त्याचं 
सत्यत्व वादातीत अस्रे पादिजे ही जी कसोरी दद्द उत्क्रान्त होत गेली, ती- 
मुदे हतिदासातील घटनाचै सत्यत्व पास्वण्याचे एक शाष्न प्रगतः न्ना; 
आणि इतिहास ह क्षार आहे, असं साधार म्हणणें प्राप्र न्च, आगे 
इतिहासाच्या या विशेषावर भर दिला जाऊन त्याचे वाड्छयीन्‌ महत्व 
काहिसि नजरेआड स्षारे. ( केसर, एर. २७७।). वास्तविक इतिद।स हे शाल्ल 
अहि कौ कला आहे, हा पयाय-वाची प्रभरच अनाठार्यीं वायतो, इतिहदासाचा 
आत्मा हा श्ाल्न-पूत सत्यान्वेषणात्मक असून त्याचे शरीर है कलायुक्त अस 
पाहिजे-असे दुवाजवी आणि दुलग उत्तर त्या प्रभाचें आहि. 


यापैकी इतिहासरेखनाच्या वाच्छमयीन कसोध्या हा वाच्छय प्राताचः 
भाग आहे. इतिदासवाश््रय टे एेतिदासिक घटिताचेच वाहन अदि. आणि 
म्हणून व्याचा इतिहास म्हणजे इतिहासातील घटते याच्याशी एकरूपतेचा 
सर्ब अहिच. तेन्दा आपला विष्य इतिहासाताल घटितां असटेल्या सवैषा- 
पुरताच मर्यादित असला पारिजे., आणि इतिदहासाची ष्याख्या शाल्रह्युद्ध कोणती 
हे शोधून काटण्याचा उपक्रम करावा लागतो तोहि याच इतिहासाच्या स्वरू- 
पाला-वणप्रधान स्वरूपाला, वाष्यप्रधान स्वरूपाटा नन्दे--उदेश्चन. 


सत्यकथनाचं महत्व 


हिंदी लोकाना इतिहासाचे महत्व कत नाही, असे दहान्या शतकात 
अस्वेरूननि लिन ठेविले असरे तरी " इतिहास ` हा शब्द मात्र वेदवाब्यात्‌ 
प्राचीनका्टीच अवनीणे क्नटेखा आदकतो. आणि इतिहास हा आपला श्ञन्द 
अगदीं स्पष्टाथवाचक आदे. कोणत्याहि चागल्या कोश्चावरून इ ति + ह +आस= 
‹ इतिहास ›; म्हणजे हं असे क्ञाठे, घडटे, हे समजून येते. अमरकोश दिल्या 
‹ इतिहासः पुरावृत्त ` या अ्थाहून वास्तविक दइ तिदासाची अन्य भ्याल्या तीं 
काय करावयाची ? ( समाजाच्या चरित्रांतीर ) "गत गोरएीची जी हकीकत ती 
इतिहासहोय (रेति. प्रस्तावना पर. ३०६) किंवा "वतमान क्षणाच्या पाढीमागील 
गतकार्ठी पृथ्वीवरीर नस्या व जुन्या दरोवरस्त ( सवं समाजाच्या ) सर्वं तद्दाच्या 
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उलाढार्लीची जी ( साद्यन्त व॒ बिनश्वसनीय ) हककत ती इतिहास होय? 
(रे, प्रस्तावना पर, ३१२), अशी परोपरीने सहाव्या खंडाच्या प्रस्तावर्नेत जी 
व्याख्या पोद्धून घोद्धन सांगेतटी आट, तीत आक्षेप व्यायला जागाच नादी. 
आपल्या आर्य पूर्वजानीं हजारो वषौपूर्वा इतिहासा दै जे लक्षण टरविके, ते 
गर्दा निदाघ आं, अते कै ° राजवाब्याप्रमाणेच कोणाखादहि वाटे, राजव 
म्दणतात, ° तारस्थ्यवृत्तीने दोषराहित लक्षणे करण्यात त्याचा हातखलडाच असे. 
इति ह आस, असे न्ना, असे दात, ९ इतिहाषाचे लक्षण आच आं. 
( एति. प्रस्तावना; षृ ३०६ परि, ८ ) 

आपण ज्याला ‹ इतिहास ` म्हणतो त्याखाच पाश्चिमात्य माप्रात, आप- 
ल्याखा परिचित असखेल्या इग्र्जत, ‹ दिष्टी ' असु म्दणतात. आगे हिस्टस 
श्ब्दाचा धात्वथं या वरीक अथा।ला वरून आदे, हा योगायोग सूचकच म्हणावा 
लगे, ‹ 1हिस्टोरिया › या मीक शब्दाचा अथं ' शोधाअतां, चोकदी करून 
प्राप्त ्नाटेख ज्ञान ` असा होती, म्हणने ‹ हिस्ट्री) या शब्दात सादर कराव- 
याचा वृत्तान्त शोधपूणं, चौकशीनेँ निध्रित केलेला अषा असावा; असा जो 
घात्वथ आहे, तोच ‹ इातेहास ` या श्रनब्दात ध्वन्यथं आदे, ' असं घडट ' अत 
जे वृत्त कथन करावयाचे ते खरोखर घडलेले असले पाभ. इ तिदहासात दाखल 
व्टावयाची घटना (वैनका्टी श्र्ेल्या ज्ञानाप्रमाणेच अथौत्‌ ) सत्यसूप 
असली पारिजे असाच या दोन्ही सक्ञाचा कटाक्ष आहि. दोन टोकाच्या दोन 
माषरतील या पारिभापिक सज्ञा समानाथक्र आदित, दहै विशेष आहे. आग 
त्यावरून सत्यकथन च इतिहासा एकमेव उदि असले पाहिजे ६ अगर्दा 
साहजिक रीत्या सिद्ध होति. ' अगा जे ज्ञाखेचि नाही । ` त्याची वात सागण्या- 
साठी इतिहासाचा अवतार नादी, ३ आडवकभे घेऊन मुदम सिद्ध करावयाखा 
नकौ. तोरि प्रतिमेचा विलास वाद्यांत आदरणीय ठरलेला अदि. नादीं असें 
नाही, परतु त्यास्त कथा, कादबरी अशी अन्य नावे रूढ अ्देन. 

केन्द्रस्था्नीं मानव. 

आण) हि एक गोष्ट वादातीत अशी समजण्यास हरकत नारदी. वास्त- 
विक तिचा उख न केस्याने भागावे. परंतु विवेचनाच्या संपूणेतिकरिता तिचा 
निर्श करावा छागतो. इतिहास म्हणजे पुराव्रत्त-त कशा्चैहि असेट. मनुष्यच 
काय, पशुपक्षी, व्ृक्ष-पापाण, क्षाड-क्चाडोरा अक्रा कोणत्याहि स्टास॒ष्ट पदाथ।- 
दक ते असण्यास हरकत नाही. हिस्टरी म्हणजे अन्वेषण, दोधन-त्यासंवर्धीहि 





कै या अवतरणातीच कस मुदाम घातके आहेत. कसातील शब्द्‌ राज 
बाह्याचेच अहित. परंतु ते मूक शब्दातून प्रत्यक्च निघत नले तरी रूढाथनिं 
खपरिहाय अहित हे पुढे दैविके अहि. 


१३८ दत्तोप॑त आपटे स्मारक ग्रथ 


तैच म्हणता येते. त्यात कोणत्याहि प्रकारच्या श्ोधव्रत्ताचा समावेश न्हावा. 
एखाद्या गन्ह्याच्या प्रवरत्तीच्या मूककारणावब्रहलचा प्रबधाहै ˆ हिस्टरी ` म्हणतां 
येईल, तसे ्हय्ले तर अष्टीकडे इतिहास म्हणजे हिस्टरी यामध्ये कोणत्या 
गोर्टीचा समावेश व्हावा यासंबर्घीच्या कल्पना पुष्फन्च व्यापक स्लात्या आहेत. 
परतु एक गोष्ट अगर्दीं कायम आहि. इतिहासादि सर्वं व्यवहार मनुष्यपरेरित, 
मनुष्यनिर्भित, मनुष्यपुरस्कृत असल्याने साहनजिकच इ तिहासाचं केन्द्र मनुष्य; 
मनुष्य समाज टैच अहे. ह्या वावर्तीत शकरा नाही. 


ऋतेटासाचा वषय. 


मनुष्यनिर्मित सव॑च शाल्नाचे केन्द्र निदान अतिम उदि, मानवार्चे 
अभीष्ट साधणें दे आदे,तसच ते इ तिहासाचेहि आदे. या कलसमनेचा आणखी थोडा 
।वस्तार केला पा दिजि.अधिक चचां कट) पाट्जे.“इ तिहासः पुरावृत्त'या व्याख्यनुसार 
कवा (इतिदास (दिस्टय) म्दणजे शोध वेगे एवन्याच शब्दावरून इातिहासाचा 
असा एखादा व्िवक्नित,मय।दित,बोट ठेवून दाखविण्यासार्खा,एकटाच एक असा 
विषय सागता येत नार्ही, जे काय मानव समाजात घडे ते सवच ‹ इतिहास › 
कवा शोधाचा विपय टसतौ. या जगङ्न्यावछ विश्वव्यापौ मानवी कवत्वाच्या 
अफार विस्तासातूल एखादा मय।दित कोपरा विशिष्ट दृथ्राने आसखून ध्यावयाचा 
असल तर इपिदाससागसलखा एखाद्या विद्ेपरणावा बाध घालावा छागतो, राज्य 
न्यवहाराचा इातेदास विर्वाभित अप्तेठ तर व्याला " राजकोय इतिहास म्हटले 
पाहिजे. घमसस्येचा तो ‹ घार्भक › इतिहास, अथेव्यवहाराचा तो" आर्धक ,, 
वाब््रयान, कलाविपयक;) युद्धशाख्रविप्रय-काय वाटेल तसला स्वतत्र इति- 
हास अभ्यासता येल. मनुष्यविप्रयक कौोणतेहि कषि्र इतिहासाला अविषय 
नाही. म्हणजेच इतिहासाचें रन्द्र मानव आहे याचा अथं मानवी दहितसबधार्चे 
क्षत्र जवदे प्रशस्त व व्यापक तेवदेच दातैदासाचेहि, ‹ मनुष्ये जे जे करतात, 
सुख-दुःखरूप्राने वरे मोगतात, घ्डवतात दिवा मोडतात, तेते सव॑ इति- 
हासाचेच क्षेत्र आणि इतिहासाचाच विप होय. ` अशी जाणीव ज्लाद्यामुरे 
इतिहासाची व्याप्ति अलीकडे वरवर तसो शब्दरूपात फार वादस्यासारखी दिसत 
अहि. वास्तविक वर उछेखिटेस्या स्ये विभागाचे स्वतत्र इतिहासच निर्मले 
जावे. परतु अनेक अडच्णीमुके-आाणि विशेषतः पूर्वी पासूनच अक्षी व्यापक 
दष्ट न लामल्यायुदे-इतक्या विविध तद्देचं पुरेसे साधन मिक्त नाहीं आणि 
भिकण्यासारते होवे ते अज्ञानामुठ नष्ट हि ञ्चाठे.-यामुटे तसे स्यतत्र अभ्यास करतां 
येत नाहीत आभे तसे स्वतनन इतिहास निमाण करण्यारेवजीं सवसाधारणपणे ज्याला 
राजकमय दइतिदह्ास म्हणवि यातच धार्भकर, वाञ्यीन, आधिक इत्यादि गोरी. 
अदलची उपलब्ध असलेली माहिती कोबून-भरण्याची सवय इ तिहासलेखकांना छाग 
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केली अहिं ! आणि राजकयितर धार्मक, सामाजेक इतिहासादे स्वतत्र रचना 
करण्याचे भयस न पड़ता, वर उदछेखिटेल्या सर्वच गोष्ठी ची लिचडी इतिदा- 
सात करून त्याचा ग्याप वाढला अहि. ( वास्तविक इतिहास ग्हटछा म्हणजे 
त्यात ह्या गोष्टी अभिप्रतच अदित ) असा अथवाद्‌ करण्याची पद्धति रूढ होऊं 
खागदी आहे, आणि ती शिष्टसमतदहि दोत अहि. 


इातिहासाचा साधनसमभार 


इतिहास वाञ्मयनिविष्र श्लाव्याला पौरस्त्याच्या महाभारतादेविषयक 
कस्पनेप्रमाणे कित्येक हजार वर्पे ज्लाटखीं तर पाश्चिमात्याच्या कस्पनेप्रमा्णँं दहिरो- 
डारस्‌ , (इ, पूवं ५ वे शतक ) थुसिडेडिस या ग्रीक आश्र इतिदासकाराच्या 
काटापामून फक्त अडीच हजार वर्प न्चार्टी. या आर्माच्या काटी इतिदासाची 
व्याक फक्त वैयक्तिक पराक्रम आणे अशा पराक्रमाचे निस्गपिद्ध हकदार राजे- 
सेनापती अश्चाच्याच चरितरापुरती मयांदित असे अगर्दी साहाजिक. आणि 
तत्कालीन छेखकाना जे भूगोलाचे वा काठाचे मर्यादित ज्ञान असे तेवन्याने 
त्यावेख्च्या इतिदहाससाधनाचा भोगचिकि व कारिक विस्तार निशित कला 
जाग्रेहि तसेच साहजिक. लयानतर नानाविध सक्लाधनाने प्रथ्वीचा व्याप ध्यानात 
आलम आणि टेखनादि कलामध्ये प्रगते होन जान प्राचीन इातिदाससाधनातें 
रक्नण करणे शक्य होऊन इतिदहासवाद्ययात उत्तरोत्तर भरच पडत गेली, आणे 
स्थलकाठ मयांदाचा विस्तार भरमसार वाटा. आता प्रष्वीवरोल सवेसाधारण- 
पणे सवं देशमागाचे स्थानिकार्नीं तिता ब्रह्यकार्नीं ( प्रवाशानी ) लिहिलेठे 
इतिहास उपलग्ध क्ाटे आरत. कालमयांदा तर दिवसेदिवस वादतच आदि. 
१९ वे श्तकराचै शेवटी जगाचा आरभ सहा हजार वपीपूर्री समजत. मानव- 
वंशश्चात्र व पुराणवस्तुशाख्र याच्या साहाय्याने जाब्दा वानरमाणूमच ^ लभ 
वपौपूर्वीं होता असे ठरत अदि! मग त्यापूर्वीचे दवे जाषे ! ! 


जगताचे केद्रस्थानीं सुप्रतिष्ठित क्षाटेस्या मानवाय बाह्य म्हणजे शारीरिक 
दक्र पिव्यानुपिढ्या वादव्याचादहा केवब्ठ मोत्िक परिणाम स्ञाला. पस्तु 
मनुष्याची अतदृष्टेहि क्रमशः प्रगत होत अहि. भनुष्याने या मोतिक दृष्टीमुढे 
लामरेठे ज्ञान सारग्रहण-श्रथक्छरणादि द्वारा सुसगत बनव्रून यात एकप्रकारची 
श्ाल्लीय व्यवस्था निमांण केटी. या शाख्नीय प्रगतीमुकेच मानवी व्यवहाराच्या 
अभ्यासात्‌ सूष्मता सचरून व्या व्यवदाराचेच भिन्नभिन्न पैट अग्यास्तविपय 
सहणून पुढे आले, अशा तद्देने एकस्या मनुष्याचाच अभ्यास करणारी अनेके 
श्चास सवार्धभेत चार्ट आणि त्या शाल्नाची फिरून साहाय्यक अशी अनेकावेध 
धीरशाले पु आर्ट. मनुष्याचे वसतिस्थान पृथ्वी, तिजसवधीं भूगोल, मूग, 
जलाधज्ञान, खनिज, उद्भिज इत्यादि शास्रे वादीस टागर्टी, मनुष्याचं छत्र 
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आकाश्च; त्यातूतं खमोखादि ग्रहोपग्रह तारे याच्यासव्धीं भो्तैक, काटगणनात्सक- 
इत्यादि अनत प्रकार मनुष्यबुद्धीच्या विलासामुकै बहरून अ प्रथ्वीवरीट 
अनत नैसर्मिक परिस्थितिविरोषाशीं क्षगडण्यासाटीं मनुष्याने वेयाक्तेक व सामा- 
जिक सामथ्याची सघटना करण्याचे कामी जे कर्तृत्व प्रगट केठे स्याच्या अभ्या- 
सातून कृषि) वाणिज्य, शिल्पादि कारकशाख्रवैभव संवर्भित स्चाले. तर मनुष्याने 
आपल्या स्वतःचाच म्हणजे मनुज ब्राधवाचा अभ्यास करण्यासा्टीं मानवर्वंश्च- 
शास्र, इ तिहास,समाजश्चाल्न, राजन्यवहारलाल्र, युद्धगाल्र, अथंदास्रादि जी शाल्र- 
सपत्ति सुजविटी तिची हि वाद स्षाव्याने मानवसमाजेतिदास श्टणजे पएवविघ 
अनत मानवी कगत्वाचा इतिहास, मानवी मनाच्या बुद्धीच्या प्रगतं।चा इतिहाक 
असं अगदीं साधे समीकरण उत्पन्न क्षाव्याने इतिदहाससाधनाच) व्याप्ति अगद 
अपरिहायैपणे वादी. 


या डिकार्णीं एवदे त्रोटक का होना पण दिन्दक्षेन करण्याचें कारण 
फक्त एकच अदि. आणि ते म्हणजे सर्वं प्रथ्वीवरील अखिल मानव-समाजाच्या, 
वतेमानपूवं म्हणजे अगदीं आजतागायत, पृर्व।वरीर सव॑देशाच्या आणे वरं 
वार्णिल्याप्रमाणे वाढव्या मानवी कवैत्वाव्या आणि प्रगत भ्राटेल्या सद्म श्ाल्नीयः 
दृष्टामुटें अनेक विषयात विभागलेस्या अशा हनिद्यससाधनाचा भ्टयटछा तर 
केवढा जगद्न्याठ प्रपच आहे) हे ध्यानात यावे, आणि व्यावरून एवन्या अफाट 
दापहासाचा परामसौ हा कोणा हि एका व्यक्तीच्या आरोक्याच्या बाहैर्चा असून 
त्यात इतर शाख्राप्रमाणेच विमाग करूनच अभ्यासाला हात घालावा लागणार 
ह स्पष्ट ब्हावे. दिवसेदिवस दी आपत्ति अधिकच वादणार आहे. म्हणून या 
विरिष्टीकरणाचै काढांत एखाद्या माणसाटा एखाद्या विषयाच्या विशिष्ट पटू 
चाच खागोपाग अम्यास करता येणे एवढेच यापुढे शक्य होईल असा याचा 
अथं आदि, आग म्हणून इतिद्यसाचीं व्याख्या आणि तिचे स्वरूप याची 
स्पष्ट कल्पना यऊनच केटेला असा विशि अभ्यास एकंदर इ तिदाखाच्या षडण- 
जडणीरा उपयुक्त होइ, ही गीष्ट ध्यानात घेतली पादज. 


दोन महत्वाचे सिद्धान्त. 


इतिहासाच्या व्याल्यचा विचार चादू असताना, प्रामुख्यान निर्देश करा- 
वयास हवा असं एक-दोन आणखीहि विचार आदेत. 


पहिला विचार इतिहासाच्या उदेशं विपयीं किंवा हेतू विषयी आदे. 
दातेदासाचा उदेशं नीति-धमादि शाल्लातील दडक प्रापित करणे किंवा काद 
समजतात त्याप्रमाणे मविष्ये वतेविर्णे हा नाही, या्पेकीं एक भाग चल आदे, 
काटानुरूप सयात बदल होदर. तर दुसरा भाग यक्शस्वी दोप्यासारखे इतिहासात्‌ 
कार्दीच नसून सर्ीतीट निर्जीव पदाथीप्रमाणे सजीव व सुबुद्र॒ माणसाचे वर्तनो- 
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देश नियमांनीं बरद आर्त अस समजण्याखा उपलन्ध इ तिहासावरून पुरेसा पुरा- 
वाच मिलत नार्ही, तेन्ां एलादयया विशिष्ट काठाचा फिवा एेतिहासिक प्रसगाचा 
विचार करताना अभ्यासविषय अखणान्या या गोष्टी केशा वीतीन॑ या स्थितीला 
येऊन पोचल्या सास॑बेर्धी शोष चेन शक्य त्याप्रकरा निति करणे एवदाच 
हेतु असु श्षकतौी. आपण कितीहि छोटा प्रस्ग निवडला तरी त्याच्या वादी- 
पाटीमागीर सव्य हाच आपल्या कुतृहलाचा बिपय असतो. त्याचा उदय, 
विकास, परिणतीचा क्रम याबदटच आपल्याला जिज्ञासा असते, ज्ञान- 
कीदाकारानीं हाच विचार आपस्या बुद्धपूयं जग प्र. २ वर असा माडला अहि- 
५“ ष्रतिदाश्ाचा एक हतु असा अवतो कां, आज लोकाना ज दिसत अष्ट त्याची 
उत्पत्ति अगर विकास सागून तं स्पष्ट करावें, या हेत्‌चा इतिहास दहा एक दाक्य 
परिणाम आहे. "` 


एखादी ग्याक्ते, संस्था, समाज किंवा घटना याचा इातिदास म्ला 
म्हणजे व्याचा भ्याप आणि विस्तार एवढा मोठा होतो की, त्या सवीचे संकरित 
वृन्त एकन देष्याचा उन्रोग करतानाहि एक विशिष्ट रष्टि न उेविल्यासत्प्रा 
सकलनाचा उपयोग करता यणे कठीण होत. रिब्हूना तशी दृष्टे न ठेविस्यास 
इतिहास म्हणून त्याचा उपयोग न हतां कवठ साधनसंमार म्हणजे इतिहास- 
डेखन या अतिम उदेपूर्वीचा कच्चा माल एवदढाच त्याचा मर्यादित उपयोगं 
राहतो. सुखगत इतिहास हा अश्ा साघनहमाराचा परिपाकं असला पारि. 
आणे व्या परिपाक्रावसून ए्कदर मानवी समाजाची वण्यंघरनाकालीन जी 
अंतिम डी दिखेर त्या घदीमधील त्या वण्यं घरनेचै स्थान स्पष्ट तर ब्दावेच 
परतु त्याव्रोबस्व हँ स्थान तिखा कस जाणि कोणत्या पायशनें प्राप्न क्च 
याचीहि षाधार व सयुक्तिकं कल्पना वावनच्छक्य यावी. 


दुसखया विचार ओ्सिफडचे प्रोफेसर श्री° इ* ए.० प्रीमन यानीं घोषित 
केटेला दतिदासाच्या अखंडत्वाचा ( यूनिटि ओफि दिरूटरी ). इ तिहासाचे 
कृत्रिम कालखड पाडतात; राष्रराष्राय स्वपत्र दति सागण्याची संकुचित 
दृष्टि दशविखी जाते व्याविरुदढ त्यानीं प्रचड प्रचार कला, प्राचीन म्रीसपासून 
रोमन साग्रास्यापय॑त आणि साम्रास्यशदरी रोमपासून येट मध्ययुगीन आभि 
अवाचीन युरपपर्थेत सव इतिदापस्त हय एकप एक परस्परसंबद्ध व सलग प्रवाद 
आहे, है व्यानं सिदध करून दाखविके. व्याचा तात्कालिकं परिणाम असा 
काला की, ईग्लडव्या इतिहासाय कस्पनातीत तुकडे पादन जी हानी हयोद्ती 
यानून इग्लंडव्या इ तिहासाची विलक्षण प्रगति कलाली. दाच न्याय सर्व॑च्या र्ब 
जागापिक इतिहासाला लावणे शक्य आदे. एवटेच नष्टे तर आजच्या नानाविध 
शाश्ञीय उपकर्णास्षा प्रगतीमुे जगाचा अभूतपूवं संकोच सटा प्रत्यक्ष दिस्त 
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ताना अपरिहायथच आहे. पूीच्या कालातदहि आजच्यासारखीं दठ्णवदख- 
णाच साधने नसताना दूरदूरच्या समाजाचा एकमेकावर चमत्कारिक प्रकारानें 
परिणाम श्चाटेखा दिपून येतो आग हा इतिहासाच्या अखडत्वाचा सिद्धान्तं 
म्हणजे केवन्ठ कल्पनां नसून प्रत्यक्ष वस्तुस्थिति असल्याचे सिद्ध दहते. आण 
इतिहासदेवतेच्या उपासक्राने तिच्या सगुण आणि संपूण मूतीचेचख ध्यानं करव 
हे इष्ट ठरते. विशेपेकरून आजच्या वेक्िष्टीकरणाच्या फरिवा कणतन्जतेच्या 
( स्पेशखायज्चेशनच्या ) युगात हा इशाय्याचा शाब्द उच्चारणे भागच पडते. 


ह्या सवं गेट ध्यानात धरून आता आपण आपली व्याख्या थोडक्यांत 
मादू या. इतिहास म्हणजे / सर्ग अशा मानवसस्करृतिपटांवीर विवाभषित 
धटिताचें स्थान जाणि त्या दृष्टीची त्यांची उक्करान्ति दशेबिणारा सत्य, 
संपूण, साधार व सप्रमाण ठेखनिविष्ट वृत्तान्त. › वेशिष्टीकरणाचे युगातील 
खण्डलेखन देखीरु पारखप्याला कसीरी र्हणून उपयोगी पडण्यांसाटीं अथात्‌ 
सलग अरा मानवसस्छतिपटांतीर विवाक्षित स्थानाचा उद्ेख अपरिहार्य 
म््णूनच स्पषटीकरणाथं येथे घेतला आरै. 


राख्नाचा उदछेख कां नाहीं ! 

मानव समाजाच्या विविध आणि विस्तृत कवैत्वकत्रातूल निवद्भन 
आणि अपरपार साघधनत्मारातूत निमाण करून वार्भटेखा एखाद्या स्थलकाल- 
प्रसगनिर्टिष्ट घषरताचा उपलब्ध सत्यकथनात्मक आणि त्याचे एकंदर अखंड 
इ तिदासांतील ` स्थान व त्या श्यानापर्य॑तची उदयाविकासादि उकत्करान्ति स्पष्ट 
करणारा स्खीं व्रत्तान्त म्हणजे इतिहास होय, हे येथपर्यैत प्रथम विभागशः 
आणे आता संकित स्वरूपात सागून क्लाटे आहे. परतु या विवेचनात कि्ये- 
कानाजै एक वैगुण्य प्रामुख्याने आव्ठेलते दहं कीं, या व्यख्यत कोठे शास्र 
हा क्रन्द्‌ आणलेका नादी, अटराव्या शतकपूर्वी लिटि गेठेठे इतिहास पूर्ण- 
त्वाने अद्ाल्लीय होते) त्यानतर इापहासक्चाल्नाचा उदय क्षारा, आणि 
एकोगिसान्या-विसखाव्या शतकात शाल्लीय दष्टीचा पूर्णोदय भ्राव्यान जुने तथा- 
काथित इतिहास आणि आजचे शासनीय इतिहास यात जमीम-अस्मानासे अतर 
आहे असे यथाथ॑पणे श्रं जाते. त्याचे आणि इतर जे इतिहासंख्खकाच्या 
पूप्रह रा्व्याचे, अटित्षपणाचे, निर्ैप दृष्टीचे वगर शास्लीय दष्टिकोनाके 
सामान्यतः गोडवे गाइले जातात, श्वा जात असत, त्याचे या व्याख्येत प्राति- 
द्विव दिसन नारदी. तं का दिसत नार्ही, देच आता स्मारोपादाखल थोडक्यातत 
सागावयाचे, 

अटयाग्या शत सामध्ये पाश्चिमात्य जगात भेतिक्र श्ाल्लाचा उदय ज्ाल्या- 
नतर भौतिक शाल्नातीर स्ट पदाथोच्याबदर निदीक्षण-प्रथोगादि साघनामुै 
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अभ्यासकाला अक्ति राहून त्याच्या वतनक्रमासवधीं चिरकारिक नियम शौधून 
काढता येतात, असे सिद्ध स्लाटे. तेच ते इतिदहास--समाजादि शाल्लाच। 
विषय क्ाटटा जो मानव समाज आणि व्यक्तिः मानव याच्या बावर्तीतदहि 
साध्य होर अरा वेड्या आश्चेते ओगस्ट कार, बकर अशासारख्या पृष्कटटानी 
तसे प्रयत्न कर्न पादि, आणि काही मयीदित क्षेत्रात सयांच्या आदोला 
पालवी पुटे इतका आभासाहि दिसरा, ‹ इतिदासाची पुनर्रत्ति होते ›, 
¢ भौगोलिक वातावरणाचा मनुष्याच्या कवृंत्वावर परेणाम होतो >, 
‹ कांही घडामोडी ठराविक क्रमाने घडतात ` असे काही सिद्धन्त मर्यादित 
त्रात अभ्यासाने सिद्ध ज्ञाव्यासारते वाय्छे तरी. विस्तृत क्षेत्रात आणि 
व्यापक काट्खण्डाचा अभ्यास स्ञाव्यानतर या सिद्धान्तातीट सत्य विवादित अहि 
असे आढछर, मनुष्य हा इतर स॒ष्ट पदाभौदून चेतन्यथुक्ततेमुे निराढा पडला 
आदे आणे पाशेश्ितीषरोवस्व दव्याचे स्वतःचे मन हा अनिश्चित भाग व्याच्या 
वतनैदेराना प्रेरक अस्तो है ध्यानात प॑ऊ लागले, यामे इतिहासपद्धात 
ही मो तिक शाख्राना समान नसून रीकाशाल्नाखा अनुरूप अहि) है ध्यानात 
आव्याने इ तिहदासपद्वति दाच शाख्नाचा योग्य विष्य आहे, मानवी कतूत्व हा 
नन्दे, हेहि स्प ञ्चटे., आणि शाल्ीय इतिहास म्हणजे, साधनसभाराटा 
शाख्जीय सत्यान्वेषणाचे दडक राबून शिदिलेला इतिहास एवढाच फक्त 
निष्कं मार्गे राहिला. ( हन॑श्चा, “ सायन्स ओफ ददिस्टरी › ) 


आना हे शाघ्लीय सशोधनाचे दडक साघन-साहित्याला छावणे हे काम 
तरी श्राख्रसपेक्ष नैर्छपपणें करता येते काय असा प्रक्रहि चचा येणे साहजिक 
हीते. इतिहासातील घाते तनिष्ठ ( ओंन्जिकिष्ह ) दृष्टीने अभ्यासार्वीं हेहि 
म्टूणणें रिकण्यासारखे नन्हते. मनुष्य हा स्वतःच चादर घडामोडी तील एक घटक. 
असल्यामुट त्यार्ने अगदीं निप राहावयार्च मनात आणटे तरी त्याच्या बुद्धीखा, 
मताना, कस्पनाना त्याच्या समकालीन जगाचा जो रग चद्लेटा असतो तो 
त्याला विसरणे शक्य नाही, आणि म्दणून एतिहासिक ज्ञान हं काही केठे तरी 
वस्टुनिष्ट ८ ओग्जिक्िव्ड ) असु शकत नाही अस सवनी मान्य केटेले आद. 
( * 0 16 0णृल्छारपङक ज 71850011681. 01606 › केसिरेर 
स्मारक प्रथ, पर, १३७ ) 

राजवाङ्यांनीं घेतरेटी अिप्तपणाची श्रामेका. 

पुवतच्यमूषण राजवाडे याचीं इपिहासरास्रावरीट मते १९०५. साली 
प्रारद्ध न्चालेद्या त्भाच्या साघनाच्या ६ व्या संडाच्या प्रस्तावनेत प्रगट स्षालर्टी 
असून ती सवस्वीं या मताच्या विशद अदित. “ एेतिहासिक प्रस्तावना › प्र, 
३१८ वर २७ व्या परिच्छेदात इतिहासाच्या आवस्या व्याख्येचा पुनश्च 
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करून त्याला त्यांनीं कलमे (४) व (५) मर्ध्ये जी पुस्ती जोदून दिली 
महि तीवस्न हे स्पष्ट होद्ल. ते म्हणतात) “ ( ४) स्वतःच्या किंवा समा- 
जाष्या किंवा दिदधच्या किंवा स्वकीय काखान्या अभिमानाला पड्न, कोणत्याहि 
प्रकारया पूर्वग्रहाना यारा देता उपयोगी नादी ... ,.. `° ( ५ )“निभत्सर, 
तरस्थ, निरहंकार व निटैप वृत्तीने क्षाली असेल ती हकीकत प्रामाणिकपणे 
दिटी पाने.” सर्वस्वं मआत्मनिसक्ष इतिष्ासाचा हा भदश म्हणजे तव्या कारी 
रूढ अषटैल्या शास्मीय टश्िकाणाचा कडेटोाट दोय. याङा कलटाटणी देणारे 
सुप्रारद हटाङियन तच्वज्ञ बेनेद्ष्टो करोचे याच लिलाण १९०२ नतरचं असले 
तयी भाप्रातर रूपानि इग्र्जात ते १९२० नतर्च उपलन्ध श्चाल्यानं राजवा्याना 
स्याचा सपकं न्ञाठा नाही है साहजिकच आदे. 

बेनेद्द्धो करोचै हा मोटा तस्वज्ञ होता. त्याचा ' गिरी अण्ड हिस्टरी 
अफ रिस्टोरि्ओभ्राफी › हा रय व्याच दष्टाचा आहे. व्याच ‹ सवै इतिहास 
हा समकालीन इतिदाषच असतः ( 91] 11807 18 00106111]00790फ ) हे 
बाक्य सिद्ध करण्याची त्याची पद्धति तच्वत्ञानात्मकच अहि, तथापि आपण 
सरट आणि शखोप्या पद्धतीने त्यातील रहस्य तमनूल यण्याचा प्रयत्न करण्यास 
हरकत नाही. कोचेचा विचार अखा माढतां येईल, 

आज आपस्यापुं जो इतिहास येतो, त्याची रूवं साधने, याचा उप- 
योग सयात केढा जातो ते सवं साहित्य, हैया षडा अस्ित्वात असणारे 
असच अदि-असरे पाष्टिजि. ञँ सर्व॑स्वी गत षाठ, नजरेजआढ गरे असेर त्याचा 
उपयोग करता यणे अशक्य. बर या अस्तित्वात असलेल्या साधनातून जो इति- 
हास निवडून काढावयाचा तोहि या जन्वेषणाच्या क्षणी प्रभावी असणान्या विचार 
कस्पनाना धरूनच काढठला जाणार. याचाच अथं असा का, कोणीहि इतिहास- 
कार क्षाला तरी तो सभोवताल्च्या वातावरणापासून आपी सुटका करून पेज 
शकत नाही, शकणार नारदी. आणि तसे असिक्त राहण्याचा स्याम मुराम प्रयत 
तरी कक्षासार्दी करावा १ इतिदासकार या नात्याने अलिप्त राहभ्याच त्याखा तसे 
प्रयोजनहि नार्ही. कारण त्याच्या इतिदाष्टेखनाचा रास्त हैतूच मर्दी मार्गे 
स्पष्ट केट्याध्रमाणे आपली परिस्थिति व आपले अस्तित्व याब्रदर स्वतःची, 
समकालीनांची समजूत करून पेण हा असला पाद्िजे. अगदीं परमाथतः कोण. 
स्या घटनेबह्‌ल लिदीत असताना आपल्या समकाटीन कल्पनांचाच आविष्कार 
तो करीत असती. उछत्रपातें शिवाजी महाराजबिदछ बखर्रीत व॒ शिवभारतत्त 
प्रगट ्ञाठेली अवत।रबु द्धे आणि अलीकडीक ह तिहासकारांनीं अभ्यासपूवैक रूढ 
केठेटी एक महान्‌ म्यक्ति ही कस्पना या दोहमधीर फरक करामुढे सारा 
आहि, याचा सूक्ष्म विचार केला अस्तां क्रीचे यान्या तष्वन्ञानापाहीमागील 
च्यवहार चटकन ष्यार्नात येल. 
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एक अगदीं नवी व्याल्या. 

द तिदहासक्ञाखरामध्ये या कत्पनैचे अलीके कार मह्व॒मानप्यात येते. 
चस्तुनिष्ठ व आत्मनिरपेक्ष अशी शासनीय कल्पना आणि साधननिष् पस्तु भआत्म- 
सपिक्न तात्िक कल्पना याती विरोध- फिलखाी ओफि दिस्टरी ' या अर्नेष्ट 
केसिरेर याच्या सन्मानाथ प्रमिद्ध ्लारेल्या (१९३६ ), आणि प्रस्तुत ठेखकानि 
कै° आप्टे याच्यासमवेत वाचलेल्या स्मार ग्रथातील जे. हयश्चिगा याच्या 
“ ए डेफिनिशन आफ दि कन्सेप्ट अष्‌ दिस्य्यी ` ( इतिहास या कल्पनेची 
व्याख्या ) या ठेखात वराच स्पष्ट केठेका अहि. त्या ख्खात इतिहास दे शास्र 
आहे (रऽ 18 1116 इलला८८ .. ,..) असा आरभ करभाव्या दोन 
व्याख्या विचारात ध्रेऊनच त्याचे खडन कैटेरे अहि. श्रास्रकस्पना इातिहा- 
साच्या सवात अरीकडे रूढ ज्ञाटी असनयामुे आपण ती वैरिष्टधाने इतिदहा- 
साच्या व्याख्यत सामील कैन्याव्ररोत्रर ततूर्वाचे इतिहास न्या कक्षेतून वगच्छरि 
रागतील. आणि अश्या रीतीने दिर्यडाटम, ब्हिलानी फिवा मेक्रलिसुद्धा आमि 
आपन्याकडीर पूर्वी चे अनेक रेन्वक इतिहास लिहीत नब्दत असे म्हणत 
लागेल. आणि शास््रविष्रयकर कत्पना अविकाधिक प्रमत्म होन जाईल न्याव्रमाषे 
आज शान्त्रदुद्ध समज जाणार्‌ इतिहास त्यानेतर राक्राऊ ठररतीन यामुद्धे 
अशी सक्रुचिन व्याख्या करणे दं बरोबर नाही. इपिहदासदहेज्याज्या कालात्‌ 
छिदि येके ते त्या त्या काल्यच्या परिस्थितीप्रमाणे अनुरूपच होते. आभे सव- 
साधारण इातेहासामभ्ये त्याचा समावेश होडल अदश्ीच आपली व्याख्या अमनी 
पाहिजे, असा उपन्यास करून सदर विद्वान्‌ ग्रथक्रारानीं इतिहास हा समकालीन 
( केखककाखीन ) सस्कृतीचा एक विशेष आलोक परिवा घटना (फेनेपिनोन ) 
आहे अक्तं मानले आदे. टेस्वक म्हणतात, इतिहास म्हणज गनकाखाचर ( निःपक्न- 
पाती ) वत्त असे म्हटटे जाते. परतु तप्ते कारी नसून इतिहास हं एका व्रिरिष्र 
गतगेष्टीचे शष्ठ प्रकारचे दरन आहे, गतकालाल्या वशिष्ट भागाचे, 
( आताच्या निरीक्षकाना ) समजण्यासारखे चित्र आहे. गतकाठाच सपूर्णी- 
करण वा जसेच्या तसे पुनदंशेन म्हणजे इतिहास नन्दे, तर आपण निश्चित 
केल्या मूल्याच्या अनुसार अतगत सव्रधाचा शोध सुरू ज्ञाला भ्टणजे 
इतिहास निमाण होती. गतकाराखा एका धिशिष्ट प्रकारचा 
आकार देण्यपिक्ा आधुनिक इतिहाप्राला आधिक काच कतव्य नसते. 
इतिहासाने गतकालाबद्ल अगीकारख्टे हे कायं सखतःला निविदन करण्याच्या 
खसूपाचे ( » 1<1त677दु ४८८०प07 0 0768611 ) अहि. आता है निवे- 
दन कार्णीं करावयाचे १ तर समकालीन सस्कृतीनि. सस्कृतिसमान्वित इ तिहास- 
काराने, प्रत्येक सस्कृति आप्या इ तिहासाचा एक स्वतत्र बनाव ठसवीत असते. 


दै निवेदन कशचाचे करावयाचे १ तर तिरा महच्वाच्या वाटताङ त्या गतका- 
१०द्‌, आ, 
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लीन घटनाचे. या अथाने प्रयेक सस्कृतीचे अर स्वतःच गतकाल्ते्न असते. 
आणि म्हणूनच निरनिरान्या सस्कृतीने निरानिराठे इतिहास निमाणक्ठे, या 
विचारातं आपण दाच्न हा शब्द वगरस्याने हानि होते काय १ नाही, आजचे 
इतिहास हे निःसक्षय गास््रीयच असतील. कारण जगताचे जान सपादण्याचे 
आजच्या सस्कृतीचे साधन दे चिकित्वामय शास््रीयत्व हेव आहे. पूर्वीच्या दत- 
कथात्मक व कस्पनाप्रचुर्‌ इतिदासाचा वाद्यीन दृष्या अभ्यास आपण आव- 
डने केला म्हणून त्याना आप्रण आजच्या वटकेला इत्तिदास या दजांचा मान 
केष्टाहि देणार नारदी 

हे विैचन सिन क्रोचे याच्या समकाटानत्वाच्या तच्याटा धरूनच 
करप्यात आटे आदह यात शका नार्य. जाणे या धोर्णाटा अनुरूप अणी 
व्याख्या हि सद्र रेखकाने दिेटी अहि, ती अशी. ‹ आपल्या स्वतःच्या गत- 
कालाचे स्वतःला निवेदन करण्यासारी ण्खाद्या संस्छतीनें व्याला दि्टा 
बौद्धिक आकार म्हणजे इातेदास होय. 


विद्रत्ताप्रचर कोटी ही व्याख्या नन्हे. 

शाल्लीय म्हटस्या जाणान्या विधात स्चार क्रणाग्या विदु . 
नेच्या जगात अवतरछेछी ही व्याख्या प्रस्तुत टेयक्राच्या कल्पने- 
प्रमाणे, व्याख्या देण्याची प्रतिना करुन आ श्टणून काश्केखणे फटी 
अगदं रोवय्ची व्याख्या दोय, या व्याख्यमघ्य अगदीं थोडक्यात आद्य येष्या- 
साठी थोडे शब्द्‌ वापरण्याचा वक्स्य॑। प्रयत्न करल दसतो. पण सवाना म्हणून, 
श्टज समजण्याच्या दृष्टीने विचार केट्या तेर यात।ख श्चब्दावर कदाचित्‌ वसीच 
मद्धिनाथी करावी गेट. आणि तरीहि सव॑ अथ सष दोदछ असे नार्ही. 
तेब्दा पूर्वाच देटेली योडीशी विस्तृत व्याख्या धैऊन तिजमवाल आश्चयात 
सेखकाच्या आत्मनिष्चे त्व तेवठ सामील कले-आणि ते निसर्गसिद्ध म्हणून 
साहाजेकच होय दे मानसशाश्नाच्या अगदां साध्या विचाराने सुचण्यासारखे आ्े- 
म्हणजे आपरे काम भागेट, असे वाटते. प्रस्तुत नवी व्याख्या तशी सुरसुखत, 
असल) तयी साधी वार्त नादी. अलर्कारेक वारे, आणि अलकास्चातुये हे 
वण॑नात शोभून दिसले तरी श्ाल्न-षछलम स्पष्टीकसरणार्थं अन्यासकाच्या तोडी व 
मनात बसवून ध्यावयाच्या व्याख्येच्या भाषरटा शोमण्यासारखे नार्दा. विद्वत्तेची 
कोरी म्हणून ही व्याख्या वापरण्यास हरकत नसी तथापि जिज्ञास लोकरादहीटा, 
ववी दिरेखी व्याख्याच अधिक मानवे असा टेखकाचा कयास अह. 

| २ 

येथपय॑त इतिहासाची शाख्रशद्ध व्याख्या सागण्याचे.काम स्ञाले.त्यापुदील 

खपेशित भाग म्हणजे ' जगांतील प्रसिद्ध दतिदासकाराच्या इतिहासाच्या 
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व्याख्याचे सकटन आगार्ण दयाव्रसोबस्च तुहनास्मक विवेचन. ° ‹ इतिदहास- › 
कस्पने ( कोन्तिष्ट )-सवधाचै जगातील नामाक्ेत तच्वेच्याचे विचार समजून 
घ्यावयास मिखारे आणि त्याचा तुख्नात्मक विचार कर्ता आला तर इान- 
हासाविप्रयीच्या आप्या समनुर्तात इष्ट अशचौ भस्व पडेल. प्ररनु दुरदेवान, अशा 
काटी नामाकेत इतिदहासकारार्ग केेत्या व्याख्या एकत्र करता येण्याट्‌नकरे 
माने जगातील प्रसिद्ध इतिदासकारासवरधीं वाचन स्चाटेन्ट नाही, ही गोष कवल 
केटी पाले. इग्रजीव्यतिरिक्त इतर जमन, क्रच, इयाध्यन अशाव्या मावा 
आहेत त्यातीर चारि आपव्याटा दम्र्जातूनच ग्रहण कराव लागनात. आणे 
इग्रजीतील भापरानास्त म्रथातून देग्ीट अक्षा तन्ट्वा सम्रह मला करता आनद्ध 
नाही, अशी वरत स्थानि आहे. परनु पननेप नय्ट्चा प्रयत्न कस्नहि दा गोघ्र 
साध्य टोणारी आहे अक्षी माश्ची क्लपना नाहीं ञाण वयाची कारणे अर्ीं 
आहेत. एकतर इ तिदासकार ।कतीदि आणि केव्हापासृन द्वारे अस्स नयापे 
त्याविप्र्यीची शाच्रकल्पना रूढ दीदपयंत सहणजे एवभेणिसाव्या यतकाच्या पूरी 
इ तिदासाची पद्धतशीर व्याख्या करभ्याचा कौणताहि प्रयत्न इ्ाटा मत्याचा 
सेभव बराच कमी असल्टा पाहिजे. आभे दुसर्‌ असे कां असा व्याख्या टण्याचा 
काटेकौर प्रयत्न कोणी कैटेटा आदट्छाच तर तो वकणेणा मोच्चा 
इतिदासकाराने कट्टा कठीण. वर उदेख कैटेत्या जोहन ह्यक्चिगा ह्या टडेन 
विद्यापीटातीर टेखकाच्या मते द तिहास या जानशामेचा सृहम विचार करणारे 
अधिकारी टेखक व्या मृटभूत कत्पनेची स्पष्टपणे बनिश्िति करण्याचा वरखाटोप 
बहूधा राठतातनच. इ तिदस ही प्रव्यक्न घटना ( फनामनान ) पसद। जात आद 
असेच गृहत वरन ते चार्तात. व्याख्या ज्या सहजतेन आद्टतात त्वा एेति- 
हा सिकः पद्धती विपर्यीच्या दस्तपुस्तकात ( मेन्युञन्ख ) पवा क्रामिन, पुर्तकान 
( येक्स्य्‌ बुक्स ). ( केसिरेर स्मारक अथ, प्र. १): अथात्‌ ह्या व्याख्या 
साहाजिकच दुय्यम प्रतीच्या असतात. असव्या ज्या एक दन व्याख्या वर 
उछेखिटेल्या लेखकाने विचारासार्टीं घेतस्या अटित त्यापेकीं एक १८८९) 
१८९४, १९०३ आणि १९०८ अदा निरनिराय्या आत्रत्तीत उन्क्रान्त हान 
गेटेखी आहि. भ्टणजे कत्याङाच समाघानकारक वाटली नाही. व दुसरी १९२८ 
तीर असून ती सागताना सेखकानेच ‹ इतिहासाच्या कत्पनैची व्याख्या कर- 
ष्याची मातब्बरी फार मोटी आहे असे निष्कारण जोराने प्रतिपादन करम्याचा 
मान्ञा इरादा नाही असे मुदाम स्वतःला सोडवून पेतटे आदे ! तौच आपल्या 
व्याख्येटा तकी फारशी किमत देऊ घजत नाहीं असाच याचा अथ॑ होतो. 

तर मग दा ठद्योग-निरनिराम्या वेवी रूढ श्चटेत्या व्याख्याचीं तलना 
करून, तद्विषयक उकक्रातीचा अभ्यास करण्याचा उद्रोीग- सोट्न द्यावा काय ! 
मुर्खाच्च नाही. व्याख्या या नावाला श्नोमतील असे पारिभ्रमाने केटेटे प्रयत्न 
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जस आपस्याला आदव्छे नार्हति तथापि व्याख्येश्षीं तुल्य अशा इतिदास- 
विष्यक आपल्या प्रमुख कल्पना माडभ्याचा अभिमनिवेष्ठा, श्ाल्मकस्पनेचा उदय 
दोण्याच्या पूर्वाच अथीत्‌ , किल्येकानीं दाखविेला आहे आणि त्याची दखल 
आपस्याला घेता येडंल. प्रत्य शब्दात स्पष्टपणे माद्रन रभ्वा न मांह्नहि 
आपल्या कृतीमभ्ये सर्वत्र आपल्या कल्पनेर्चै प्रतिर्विव पडे अशी रचना कित्ये- 
काना केटी अदि. त्यासवर्धी तरचस्थाच्या दृष्टीने पाहून परीक्चषणात्मक छिहिर्णे 
शक्य अहि. आण तसा प्रयत्न प्रा पुणतावेकर याच्या ङेखात विस्ततप्णै 
कैटेखा अहिच. येथे तसा अप्रत्यश्न प्रगट केरेला विचार न नोदता फक्त श्पष्ट- 
पणे माडलेटी कस्पना तेवदीच योडक्यात वेचून देण्याचे योजिलि आहि. असें 
केल्याने सक्नेपाने ह कराम हीणार अहे. 


(१) भारतवघौतीक इतिहासठेखनाची परपरा आजतागायत सलग 
राहिटेटी नसटी तथापि प्राचीन आहे आणि आपली करना पद्धतश्ीर माडरीं 
गेकेटीहि आदे. यामुने तेचा प्रथम उछ करताना आपद्याटा अभिमान 
वाटावयास हवा. 


सुमारे पाचन्या शतकातील अमरकोशात इतिहास व पुराण या दोन्ही 
दान्दाचै अथ दिले आदिन, पैकी इतिहासविषयकर कल्यनेचा उछेख पूर्वी केडा 
अदि. कौटिस्यादिकार्नीं इतिहासात पुराण, इतितव्ृत्त; आख्यायिका, उदाहरण, 
धर्म॑शान्र आणि अथद्ाल्र अशा सहा गोषा समावेश करून इ तिदासाचे त्या- 
वे्टीं मानण्यात येणार्‌ व्यापक स्वरूप दश्विले आहि, इतिहास व पुराण हे श्षब्द्‌ 
जोडीने रवा तत्सम सदभीत येतात. अथशास्नात या दोन्ही प्रकारच्या ज्ञानाची 
रिफारस राजपुरपासार्दी केकेटी अहि. अमरकोकश्ञाप्रमाण- 

८ सर्गश्च प्रतिसर्गश्च वशो मन्वन्तराणि च । ' वंशानुचसिति चेतिः असे 
‹ पुराण पचलश्चणम्‌ ' ॥ अहि. 


(२) द्या प्राचीनतम परपरेने आलेल्या कस्पनेत मनुष्यचरित्रावर 
८ राजकीयादि ) भर अपून कौरिस्यादिकानीं याचा उपदेशासार्दीच उपयोग 
सागितला आहे. सिसरो; डायोनिशियस या युरोपातील प्राचीनाची (१५ लि. 
पू.) आणे ब्दायकोट बोिगन्रोक (इ, स. १७३५ ) या ञाधनिकाचीषि 
कल्पना ‹ इतिहास म्हणजे उदाहरणानीं र्बिबविटेख तच्ज्ञान ` (1801४ 
18 [01110800 {९961171 एए 6016). यापूर्वी इतिदहासाचा जो 
विस्तृन परिचय करून दिखा अहि आणि तो विस्वेतपणा कसा अपरिहायं 
आहे ह विशद करून सागितले आहे त्यावरून दी कल्पना केवल सक्रुचित अहि 
एवढेच नन्हे तर या प्रकास्व्या इतिहासाचेषहिं क्षत्र विनाक्रारण उपद्शविष्रयापुर- 
तेच मयाँदिति करण्यात येत आदे, असे दिसेल. भारतीय कस्पनेत केवक् उदाहरणं 
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या एकाच गोष्टीपेक्षा किती तरी अधिक गोचा समावेश द्लाेला आहे, ही 
गोष्ट विद्ेष ध्यानात ध्यावयास ह्वी. न्हा. बोिगन्रोक याचेच बरोबर डेष्डिड 
श्म ( १७११-१७७६ ) व एडवडं निवन ( १७३७१७९४ ) अद्रा- 
सारख्या मोख्या समजस्या जाणान्या इ तिदास्काराचीदहि इतिदहासाबदहट असटीच 
कंस्पना होती असे वाचलटे म्हणजे इापहासशास्राविषयके कल्पना किती अलटी- 
केडची आहि हे ध्यानात येत. 

(३) १७ व्या १८ व्या इनकात पूव।क्तं अनेक कारणानीं साधनसभार्‌ 
वादा आणे विफित्सक हृष्टि मीतिकश्चास्नाच्या परिचयाने दृद ्आाटी. याचा 
परिणाम तीन तन्दानीं लाला, (१) उपदशा पवा आपटा आवडता सिद्धान्त 
प्रसथापित करभ्यासार्टा इ तिहासाचा अभ्यास करण चूक आदे असं पटून इति- 
दासाचा इतिदासासाटीं ( कवठ गतकाल समजून पेण्यासाटीं ) अभ्यास मान्य 
काला. (२) फक्त देश, व्यक्ति; समाज किंवा वरवस्ये प्रसग पाण्याचा दृष्टि 
सहजन निरुपयोगी टसरून नन्या साधनाचा परामश पेण्यासार्द दृष्टि व्यापक 
करावी लागी आणि (३) दुसरा म्हणतो म्हणून विश्वासून स्वीकार करण्या- 
एेवजीं प्रत्येक पुराव्याटा कसीस्या लावून पाहण्याचे फार उपयुक्त तत्र पुढे आट. 
आभे टिओपोर्ड फोन < (१७९५ ते १८८६ ) या जमन इतिहासकाराने 
कै. राजवाब्यानीं गोरविटेटे अषिप्रपणाचें व निःपक्षृपातीपणाचं ध्येय दीष- 
काल इतिदहासाची तपश्चयो कंरून अमटात आणले, १८८१ मध्ये व्याच सक- 
टित टलिखाण ५१ खडाचे मरे, आणे सवं एक) णिसान्या शतकावर रके 
आणि त्याचा गुरू नेबुहर याची छाप होती. आप्या देशात त्याच सुमारास् 
उदयास्ष आटव्या इतिहासाच्या भक्तावर याच कस्पनैचा विशेष परिणाम ्ाटा. 
अजूतहि तो तक्षाच रादेटेला आहे. 

(४) इतिहासाच्या, श्ाल्लीय पद्वर्तीत कायकारण स्वधावर साहाजिकच 
भर असतो. परतु टम कालदइल ( १७९५-१८८१ ) या प्रसिध्‌ रक्च्या 
समकालीन वौरपूजकाटा अस्या यात्रिक खलाशानी मह्वाच्या अध्यात्मिक 
शरत्तीना अन्याय दोतो असे वटे. देवी चिच्छक्तीचै प्रतिनिधि भ्हणजे वीरपुश्य 
होत. तेच सव॑ महत्कृत्ये सपादतात--जग हाटवितात. अर्थात्‌ इतिहासाचा 
अकं म्हणजे या वीरपुरुषांचीं चारेत्रे. ( 8101901 18 {116 65567८6 
ण 1180, ) १८४५ त प्रकाकित श्ञलिस्या आपल्या ‹ लादफ ओंड टरं 
ओफि क्रामवेल › या प्रथात कालाइट्ने आपल्या या भ्हणण्याचे सूत उवाच कष्टे 
आहे. परतु रोकशादीच्या युगामध्ये कालौदरर्च हे म्हणणे रेकठे नाहीं. याच्या 
हयार्तीतच त्याला प्रखर विरोध स्चाला, आणि व्यान चिडखोरपणाने लोक 
श्चाहीवर वद्ुट दे करून जयी त्याचा मोबदला प्रेतला असला, तथापि 
काल।दलचे हे ्टणणे लोकमान्य न्लाठे नाहीं. 


१५९० टत्तोपत आपटे स्माएक म्रथ 


आभे (५) प्रत्यक बाशैक सारीक गोषटीचा समावेक्ञ॒ करण्याचें ध्येय 
हे शाश््रपृत समजण्यान अले. इग्क्डमधील मेककि ( १८००-१८५९ ) हा 
खेलकर हा या उलट प्रदृत्तीच्या ठेखनाचा पुरस्फतौ म्हणून दाखविता येदद॑छ. 
१६८८ पामून १७.६० पर्य॑तचा ७२ वपौचा इ तिदास लि हिष्याची प्रतिक्ञा 
करून हे राजश्री उन्रोगाछा छागे, १८४८ ते १८६१ पर्य॑त अतरा अतरमनें 
फक्त ५ खंड प्रसिद्ध ञ्ञलटि, त्यार्पेका एक मरणोत्तर क्लाला. आणे या तेरा वषीत 
फत्त १७०० प्थतचा म्हणजे १२ वपोचा इतिहास कसावता सपा ! एकाने 
गमतीने उकषि गणित केले अहि क, या थाटात यापुदीट कालाच्या सवे साध- 
नाचा परामन्यं व्यावयाचा तर आणखी श्भमर व॑मेक्राठेछा जगायला पाहिजे 
होति, आणि इतिदासाचै ४० खड आणग्वी छापायलछा ्ञारे असते. फक्त 
वीरार्च[ चरि सागणे दे जसं एक रोक ततच ट्‌ दुसरे. आणि या जडजंबाटातून 
हातास काय लागणार असा प्रश्न उपस्थित न्चाव्याने साहजिक्रच इतिहासाच्यां 
उपयोगाच्या दनि इ तिदासाचे भत्र मर्यादित करण्याची कल्पना इ० ए पफ्रीमन 
( १८२३१८९२ ) वे सर जन सील (१८३४१८९५. ) यानी रूढ 
केटी. 


(६ ) कादीं काठ “ इतिहास म्हणजे गतकालीन राजकारण होय 
आणि म्हणून ( जजचे ) राजकारण हा चाद्ू शतहास होय ` ( पाऽ 
{ए 18 [08४81 10011118; {0011168 18 01९8671 11810 ए ) है इ तिहास- 
विपयक घोपवाक्य प्रचलित होते. १, राजवाब्यानीं याची २ेवडी उडाविरी आहे. 
(एतिहासिक प्रस्तावना प्र.३०६-३०७) 'एक तर इ तिदा्तात चादर आणे मागचा 
अता भद करणे अशाश्लीय आहि. आणे दस्र राजकारण म्हणजे सकुचित 
अ्थांचे राजक्रारण याशिवाय इतिदासात दुमर कार्हीच नार्ही टे म्टणणे अत्यंत 
असत्य आदह. या म्हणण्याचा पुरस्कार करणारा कोणीदि प्रतिष्ठित इतिदहासकार 
द्रवारी कागदाशिवाय इतर कागद हातातच धरना. राजपुरष्राच्या, षपारुमे- 
रव्या सभासदासार्दीच जणू इतिहास श्हिका जावा अते व्यवहारतः मानणाव्या 
(७) या मताविरद् टृडिं अक्टन्‌ यानीं १८९५. त टणटर्णीत असे घोषित 
केठे का, ^: सरकारदरवारच्या व्यवहाराच्या फार पलीकडे, कोणत्याहि राञ्य- 
यत्राच्या वर्चस्वायादेर यसा इतिहासाचा मामला आहे. कस्पनाच्या गति-प्रगती- 
वर ठक्ष ठवणे, त्यावर नियत्रण ठेवणे हे आमचे कायै आदे. आणि या कल्पना 
कोणत्याहि कछकिंक घडामोर्डीचि परिणाम नार्हीत; तर या कव्पनाच्यामुर्टे 
असल्या घडामोडी आकाराखा येतात. :' 


( ८ ) इतिदासाचा एवढा व्यापक प्रात दि्दा्षेत स्ञाला तरी देखीर 
(~ ¢ [^ ० 
सर्वच्या सर्वं विस्तरत साधनाचा परामश्च वेण्याचे काम कर्टीण असव्यामुखे आमे 
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जगताच्या घडामोडीमागीर एकच एक सूत्र शोधून कादण्याच्या साहजिक 
मोहा मुखे इतिहासाचे सत्रीकरण अनेकविध प्रकारे करण्यात आन्याचे दिसते. दै 
प्रकार आधुनिक प्रगत विचाराचे प्रतीक म्दणून वहुधा सवोच्या परिचयाचेच 
आदेत, इतिदहासापाठीमागीर आर्थेक किंवा भोतिक सृच्राला ( 2८00- 
111९ 01 1118{€119118016 (०द्लला ज 11180) माक्संप्रणीत 
समाजव।दाने बरीच प्रसिद्धि दिलेली आदे. एकोणिमाग्या शतकाचा प्राणच 
म्दणता येल तो उकत्रान्तिवाद्‌ टतिहासाच्या बोकाडीं बसवून देगेलने इति- 
हासात स्वातन्याच्या कंल्पन्ची अड वाढ क्रमशः होत असल्याचे दृश्य पाले. 
आणखी दहि अनेक कल्पना इतिहामात बसव्रन त्याचा प्रचार दत आहे आणि 
पुदहि होत राही. दे सवं एकातिक वणनाचै प्रकार आहेत. व्याख्यापद्‌ भिक- 
विप्याची त्याची पात्रता नाही, कार्ण वस्तुस्थिति अश्ली अहिक इतिहदासाचा 
विस्तार फार मोठा आणि सव॑व्यापी आहे. त्याच्या अफार आव्रारात कोणत्याहि 
कल्पक माणसाला आपटं एखाः नव्या िंवा नुन्याच कसपनेचं घरकुट उटवि- 
ण्यास मूर्द्टाच दरकत नाही. आणे अक्षा गोषखा प्रत्यवाय तरीं कसा अस- 
णार १ वर सागितटेढे आणि यािवायरहि अन्यत्र पाहावयास् मिकणारे अशा 
प्रकारचे सवे विचारे एका टष्रीने इत्िहासानच व्रसणारे असठे तरी त्यावर 
संकुचितपणाचा शेरा मारावाच लागेल. आणे इतिहासाची खरीखुसी व्याख्या 
फारच उदारपणाने करावी कगेल. इ तिहासात रहि येते, पण याहून पुष्कट्व 
अधिक येते सप्ते प्रव्यकाला सागता येण्यासार्वे आदे, अगदीं आरभापासूनं 
एकौ णिसाव्या शतकाच्या अतापयरैत राजकीय इतिहासालाच प्राधान्य मिटे, भुसि- 
डिडेसचे सोट्रन द्रा. त्याने अधथन्स, रपा याच्या सास्कृतिक चव्वर्कचा व 
आर्थक अडचर्णीचा परामश मतला नार्हा, ते त्याचे अज्ञान म्हणून म्हणता 
येईल. पस्तु आदश इतिहासकार रेफे यानेहि तीच चूक करून इतिदासाला 
सेकुचित राजकारणाच्या गायमुातूलच वाहू दिटे. इग्टडमधील फ़रौमन-सीली 
या जोडीचे त प्रासिद्ध घोपवाक्य वर उद्घ्रृत केच अहि. या इतक्या शतकात 
जी गीएङ्लाली नार्ही ती व्रिसान्या शतकात अस्पावर्धीन ददमूक न्लाटी हा 
नन्या युगाचा प्रभावच म्हटछा पादि, एकोणिस्ाव्या शतकातच शवर्टीं शेवटी 
स्षोघनाला व्रधने घ्ारुणाय्या कल्पनाचा अत ज्ञाटा आणि आता इतिहासाच्या 
कषेत्राच्या वाहिर शिवा दर्जाला विसगत कार्च रादिटेले नाही. मनुष्याच्या सरव 
कृति, सवं अडचणी, आपत्ति इतिदहासाचाच विप्रय आहेत. यापुष्टेहि जाऊन 
आता असाहि साक्षात्कार क्ाला आहे क, इतिहासकार असा सवव्यापी 
केरफरक्रा न करतील तर त्यानीं विशेष अभ्यास करून म्हणून जरी काही सागि- 
ते तरी ते सदर्भहीन, सकवद्ध म्हणजे विकृतच उरणार. इतिहास हा आता 
एकरकांडा सोवव्छा विषय रादिटेटा नाही , "समाजाचे शाल ज्या अनेक अभ्यात- 
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विषयानीं बनते त्या विषयात इतराच्या ब्ररोबरीनेच इ तिहासाखा बसटे पाहिजे. 
लायपश्चिगचा इ तिदासकार कारं लेम्पेक्य याच नाव या नन्या समाजशान्नीय 
कर्पनेर्शी कायमच निगाडइत श्लेके भै. 


आता इतिहासाचे बरोव्ररीने समाजाचे अभ्यासात अथशा, भूविज्ञान, 
मानववद्ाराल्ल व पुराणवस्तुशाल्न ही सव॑ अदमहमिकेने भाग पेताना आढठक- 
तात. त्यार्नी आपञापस्या विशेष क्षे्ात अमयौद्‌ प्रगति केली आहे, एवटंच 
नन्हे तर परस्पराच्या सहकायांने परस्पराचे अनेक प्रश्न सोडवून एकमेकार्चीं 
सत्रे हि वाटविटीं आहित. इतिहासाच्या कोणत्याहि व्याख्येच्या क्षेत या सर्व- 
चादि प्रपंच पडतो. भ्टणून कोणल्यादहि केकौर रब्दयोजनेने संकुचितपणा यऊँ 
देष्यापेक्षा इतिहासाच्या व्याख्यैत ठवाचिकपणा ठेवणेच ट्र ठरते. कारण समाज 
या कन्पनेका आगे समाजाच्या अभ्यासाच्या अगणाला मयौदा कोणी आणि 
करी धालावी! 


[ हा विषय बराच गुनागुतीचा अदि. या विषयाचा मराटीमव्ये संपू 
परामशं घेतन्याचे माश्ष्या पादण्यात नाही. व्याख्या देष्यासार्दी म्दणून किदिलेठे 
जे इग्र्जीतीर ठेख मौ वाचके तेद तसे पूणैपणे मागेदद्चक व।रठे नाहीत. यामु 
त्या सवच वाचन करून, केव मरार्दीतून ह्या कल्पना समनून परेण्याची इच्छा 
करणाय्या मास्या बाघवासार्टं जस मला सुचले तते छेदिटे अह. ह्या विप्रयाटा 
हात घालण्यापूर्वी इतर अवरातर मती तरी गोष्टी पादि्ल्या असान्या राग- 
तात; याची जाणीव असस्यामुढेच अनेक गर्एठीचा उटेख स्वात्‌ मी बुद्रघाच 
केला आदे. ठेखान ठिकटिकाणीं सद्म दिरे अहित. इग्रजी जाणणाच्याना मी 
देऊ शकन त्यापिक्ना किती तयी इतर सदम आठवतपैछ आणि मराटी वाचकाना 
यादी देडनदि तिचा उपयोग करता येणार नाही म्दणून यादी दिाच नार्ही. 
या स्लातीट सवच माहिती दतर कोटरून तरी वैतट्टी अदि; दै उघड आहि. 
तेन्दा त्या सवं टेवकाचे व प्रथकाराचे प्रकट आभार मानितो... -टेखक. | 


विरोधविकासी भोतिकवाद 


आणि 


इतिहासमीमांसा 


टेखक-आचा्यं श॒. द्‌, जावडेकर 


या ठेखात माक्सच्या इ तिहासमीमासेचा थोडक्यांत विचार करावयाचषए 
आदे. ही इ तिदासमीमासा व्रिरोधाविकासी मोतिकमीमासा ( {21816८162.} 
108{6118.118716 16ला06ा80ा1 ज 1118007 ) या नावाने प्रसिद्ध आदे. 
काणी तिखा केवठ भौतिक इतिदहदासमीमासा ( 1118,16112118710 17{€ा]01608- 
10. 0 1180) एवढेच म्हणतात, पण विरोधविकासी भोतिकवाद हा एक 
मौतिकवादाचा विशिष्ट प्रकार अहि हे लक्नात वरेतल्यावाचून माक्ैव्या विशिष्ट 
तच्वज्ञानाचा व विरोधतः इतिदासमीमासेचा स्पष्र उक्गडा व यथाथं आकलन 
होऊ शकणार नादी. नसती भौतिक इतिहासमीमाप्षा म्हटल्याने मानवी इति- 
हासावर, समाजाच्या घडामोर्डीवर ब सास्कृतिफ़ प्रगनीवर, त्याच्या मोमोखिक 
परिस्थिर्ताचा कसा परिणाम ्ाखा अहि, त्याचे विवेचन करणारा अथवा 
मोगो किक परिस्थितीचे निरनिराग्या समाजातीट सस्कृनीवर ज सतत परिणाम 
घडत असतात, त्यावरून त्याचे उच-नीचत्व कवा पुरोगामीः-प्रतिगामित्व अथवा 
इतर कोाणतेहि वश्य उलगदरून दाखविणारी मीमासा असादि बोध होऊ 
दाकतो. बकलप्रभृति इ तिदहासकारानी या मीमासेचा उपयोग केटेख अदि. पण 
केव मोगालिक परिस्थितीच्या आधार समाजाच्या सस्कृतं च्या विकास--विनाश्च 
अथवा वैशिष्ट्य याचा उल्गडा हौऊ शकतो हँ मत माक््षवादाला मान्य नार्ही. 
माक्सवादी इतिहदासमीमासेत केवढ भोगोलिकिं परिस्थितीस इतक मह्वाचे 
स्थान दिलेले नार्हा. समाजाच्या इतिदहासावर केवक् भोगोलिक परिस्थितीचे 
जे परिणाम घ्रडतात व्याहून त्याच्या आर्थिक घटनेचे परिणाम अधिक्र महत्त्राचे 
घडतात असे माक्सवादाचे मत॒ आहे. मनुष्यसमाज हा केवन्छ भौगोलिक 
परिस्थितीचा गुलाम नाही, तर तौ आपल्या ज्ञानाने आगे उद्योगाने या 
भौगोलिकः परिस्थितीवर आपले प्रमुत्व प्रस्थापित करण्याचे प्रयलन करीत असतो. 
मानवाच्या या प्रयत्नातूलच त्याचा इनिदास घडत असतो. केव भौगोलिक 
परिस्थितीवरून मानवाचे भवितव्य ठरत असेल, तर मानवी प्रयत्नास वा कतृ 
त्वास मूर्ढीच अवसर मिलढणार नाही, तसेच एकाच मोगीलिक परिस्थितीत 
इजारो वर्ष नादणाच्या समाजान जे मूलभूत फैसखदल घड्कन येतात व क्रात्य) 
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-घडतात,व्याचा उल्यडा होष्याच्या दृष्टीने ही भौगोलिक मीमासा उपयोगी पदं शकत 
नाही. उदादरणाथ, िदुस्थानात जे आर्यं लोक येऊन हजारो वध रारे अहित, 
त्याच्या सस्कृतीन व समाजवयनेत या काढठात ज्या घडामोडी क्षाल्या त्याची 
का्यकारणमीमासा या काडात प्रायः स्थिर असणाय्या भौगोलिक परिस्थि- 
तीच्याच केव आधारानं करता येणे शक्य नाही. 


माक्सवादाने आपल्या इतिहाधमीमासेत समाजाच्या आर्ध घरनैस 
अग्रस्थान दिटेटे अहि. समाजाची जीवितयात्रा वयाच्या आर्थ॑क घटनैवर अव- 
बून असते म्हणजे समाजजीवनास लागणार भौतिक सपत्ति उत्पन्न होगे 
दे वयाच्या आर्थर घनैवर अवल्वून अतते. व्यक्तीच्या जीवनात शसीर धार- 
गेला जे महया चे स्थान अहि तेच मदहच्ाचे स्थान समाजजीवनात व्याच्या आर्धक 
घरनेटा अहि. धनोत्पादनाचे कायं सतत चाद यहां लागते, इतके नाहीं तर 
समाजातीट भोतिक सपर्वत एकसारखी वादती भर पडत राहणे, हा त्याच्या 
सवोगीण विकासाचा भौतिक आधार आहे असे म्हणण्यास प्रत्यवाय नाही. 
समाजाची जीवनक्षक्ति भौतिक धनोत्पादनाच्या कायात जितकी व्यय पिल, 
तितकी तीं त्याच्या इतर अगाच्या विकसां उपयोगी पद शकत नाही. अय॑त्‌ 
समाजज।वनास आनव्यकं अशा भौतिक धनोत्पादनातील प्रगतीवर व्याच्या 
सस्कृतीच्या इतर अगाचा विकासं अवटन्रून राहावा दै साहजिकरच आदे. दे 
मोतिक धनोत्पादनाचे कायं योग्य प्रकारे चाद रादून त्याची वाढ ब्हावी, दै 
समाजाच्या सार्थक घ्रटनैच उद्िष्ट काय आहे. धनोत्पादन करीत अमता त्या 
कायौत निरनिरान्या व्यतीते परस्परार्शी आर्धक सवध रनिमोण हात असतात; 
निरनिरान्या व्यर्तीचि व वगौचे आर्धक व्यवहार हे आधिक सव्रध निमा कर 
तात, आणि ते सवध योग्य प्रकार चाद राहतीर अथवा त्याना योग्य स्वरूप 
प्रात स्चाटेटे असेट, तरच त्या समाजा्तीट आध॑क व्यवहार सुर्ीतपगे चाद 
रहती व समाजाच्या धनौत्पादनकायांची वाढ होत रादीट. याच्या उक्टदहे 
आर्धक सवध योग्य प्रकास्च नसतीट तर व्या सवधामुके समाजानील आर्भिक 
व्यवहारात विघ्ाड दोद॑ट, ते व्यवहार समाजावर अर्ष ओढवृून घ्रेऊ लागतील 
आणे त्या व्यवहारावर उभारख्स्या आर्थिक घटनेमुढे समाजाच्या स्परत्तीत 
भर पडण्याेवर्जी त्याच्या आपरत्तीत भर पद्ध लागेट. अश्च वेन्डीं त्या समाजातीख 
आार्थक च्यवहार उ्या शाख्रानुसार चाट्टे असतील ते शास्र अ्श्ास्नन ठरतां 
अनथद्चाल्न ठरू लगे, या आर्थक अरिष्टातून, आपत्तीतून अथवा अनभपरं- 
परेतूल समाजाची मुक्तता दोप्यास त्याचे आार्थक व्यवहार निरनिराग्या तच्वावर 
वाद राहण्यास योग्य असे नवे आर्थक सव्रध स्थापन ब्हावे कागतात. समा- 
जस्या आरथ॑क व्यवहाराना नियंच्रत करणारे सामाज्क सवेध बददटून ते नन्या 
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तस्वानुसार म्हणजे पूर्वच्या तच्वाहून भिन्न तावर चादू करणे म्हणजेच समा- 
जाच्या आार्थक घटनेत आमृलाम् क्राति करणे दोय. आर्थिक घ्ररनेत क्राति षड- 
ताना व घ्न आन्यानतर समाजाच्या स्स्कृर्तान एक सर्वगण क्रांति घडत्‌ 
असते परवा घडावी छागतै. मानवी समाजघयरनेत अरी एक सर्वांगीण क्राति 
घटन येण्याचा काठ आज आला असून या क्रातीस 'समाजवादीः अक्षि नाव 
माक्सवादी देत असतात. ही एक जागतिक क्रानि असून सर्वं जगांत समाज- 
वादी सस्कृति स्थापन दोदैपर्म॑त आजच्या मानवसस्कृतीवर क्रात्या व युद 
याची जी अनथपसपगा अढवत आहे तिठा खड पटणार नाहीं अपे माक्ष 
वादाचे मत आद्‌. टे त्याचें मन इतिहासाच्या विलोधपिकासी भोतिक मीमातेवर 
आधारलेके आदे.हयी विराधविकामी नोनिक मीमासा माक्सटा समाजवादी क्रातीचा 
विचार करीत असता सुचटी आण या मीमासेच्या आधास्व त्यानि समाज- 
वादाटा ज्ञास्नीय स्वरूप देण्याचा प्रयत्न क्ल, सामाजिक घटनाशाल्र आणि 
सामाजक क्रारपिश्ान्र या दोहति या मीमातने मदच्याची भर घातटेटी असून 
इ तिहाप्तमीमासकाना एक नवी यान्त्रीय दष्ट प्राप्त करून दिटेटी आहे. अर्थात्‌ 
हतिहासमी मासा शान्ति तिच्यामुे मह्च्वाची भर पट्टेटी आहे. 


तरिरोघांतून धिकासर जाणि च्कासातून बिरोध 


आता समानावच्या आर्धक घटनेन विरोवकाव कसे निम।ण होतात आणि 
त्या विरोधातूनदि समाजाचा परिकास हण कसे श्चक्य असते, यासवधीं माक्सच्या 
मताचा विचार करू. मनु्याच्या भौतिक ज्ञानामृच्छे त्याखा निसगोच्या साहाय्याने 
भौतिक धन निसांण करून उपभोगना यते. या जानात जशी भर पडत जाते 
तक्षी त्याची धनोत्पादन चाक्त वाढत जाते. प्रण मनुष्य हा समाजसस्यच्या 
साहाय्यावाचून आपल्या धनात व ज्ञानात्‌ भर रार्‌ शकत नाही. किंबहुना 
समाजावाचून त्याच्या जीविताच सरक्षण व सवधनदहि तो करू शकत नाहा. 
त्याचे सवं जीवन समाजजीवनात गुरफय्टेटे असते. आभि हे समाजजीवन 
धनोत्पादन का्यांवर आधाररेके असत, या उत्पादनकायासार्टदीं समाजात निरनि- 
राल्या व्यक्तीत व वर्गात उत्पादनसव्रघ ( 170८ 16181005 ) 
निमण होत असतात. या उत्पाद्नसक्राना योग्य व्ण लावून समाजाच्या 
उत्पादनशक्तीचा विकास व्हावा अशी व्यवस्था करण्यासाठी जे नियम; रूढी; 
कायदे, नीति अथवा ध्म अस्िव्वात येतात, ती सवं त्या समाजाची आार्थक 
घटना होय, सामाजक रूढी, राजक्रीय कायदे, धार्भिक बधने या सवांना 
समाजजीवनास आधारभूत असणारी ही आर्धक घटना रक्षण करणे इष्ट वायत 
असते. आणि हिच्या रक्षणासाटी सवं सामाजिक सस्था आपल्या प्रयत्नाची 
[शिक करीत असतात. यासादीच कोणी कोणतीं कामे करवीत, त्या कामा- 
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बट कोणास किती मोबदला मिढावा; कोणत्या वस्तूला किती मोल किंवा 
किमत मिकावी अथवा द्यावी, कोणत्या वस्तू व्यक्तीच्या मारकात असान्यात व 
कोणत्या समाजाच्या मा्र्काति असाव्यात; व्याज, खड; नफा, वेतन यासबधीं 
कोणते नियम लोकान पाठवे, अश्ासारखे अनेक नियम धनोत्पादनाच्या 
कार्याची वाढ व गतागत होत जाक, त्या मानाने समाजात निर्माण होतात. 
तपात्ते मिटखावेणे, तिचा सग्रह करणे, तिचा विनिमय करणे आणि तिचा उप- 
भोग षेणे, इत्यादद व्यवहारातून माटमत्तेदा कायदा अस्तित्वात येतौ, आणि 
त्याचे रक्षण, नियमन अथवा नियत्रण समाज, राज्य, धम या सखा करीत 
असतात. 

स्या वेर्ट्ी समाजाच्या भोंतिक नानान भर पन नवी उत्पादनपद्धति 
स्थापन होत, तेन्हा नवे आर्थिक व्यवहार आह्ित्वात येतात. कवा जुनेच 
न्यवहार फार मोल्या प्रमाणावर्‌ होऊ लागव्याने व्याच समाजावर होणारे परि- 
णाम, भिन्न बनतात. अशा प्रकारे आर्थिक व्यवहाराचा प्रकार बदला म्हणजे 
आर्थिक उत्पादनसबघ बदट्‌ लागतात. जे व्यवहार पूर्वी न्यायाचे वाटत अस- 
तात किंवा ज्या व्यवहारापामून फारच अस्प अन्याय होदंलट अम वाटत असते, 
ते जन्यायाचै वादू लागतात वा त्याय्यापासून कोणावर तयी घोर अन्याय 
होत आहे असा अनुभव येऊ छागतो. अन्ड पूररोपार न्याय्य मानिेल्या व्यव- 
हारातून अन्याय होत आदे अश ओरड येक येते वती एकतसारखी वाढत जाते 
त्या वेवी समाजाच्या आधिक घटनेत काह तरी मूल नून फरक क्षल आहेत, 
असे अनुमान करून ते खर्‌ आदे विवा नाही याचं निर्ण व परीक्षण कराम 
लागते. हे फरक मनुष्याच्या उत्पादनशर्तौत वाद स्चात्याने नित्य थोडे फार 
षघडतच असतात, पण जेव्हा ही वाद फार मौल्या प्रमाणावर दौऊनं 
उत्पादनाचे नवे प्रकार अ।स्तत्वात येतात, नवे नवे आधिक व्यवहार व आधिक 
सबेध निमौण होतात आणि त्याची सकीणता एकदम वाढते तेब्हा जुनी आर्भिक 
घटना विकृत बनते आणि न्यायाचा अन्याय बनू छागतो. आरिक घरनेत 
नवा प्रकार अस्तित्वात आस्याचा हा परिणाम असून ती आर्थिकं घटना मोदन 
नवी अधिक न्यायी घटना निमोण करण्याचा क्रातिकाठ या वेदीं प्राप्त क्षाेटा 
असतो. 

पण ही आर्थिक घरनेतीट अभिप्रेत क्राति समाजातील स्वेच वगौना 
सारखीच प्रिय फिवा लाभदायक नसते.कार्हीना जुनी आविक घ्रयना चाद रादावी 
सणि सवे आर्थिक व्यवहार परपरागत पद्धतीनेच चालत रादावेत असे वाटत 
असतं, तर याच्या उर्ट इतराना हे व्यवहार निरान्या तत्वानुसार चादू छागे 
नार्ईहीत तर आपली धडगत लागणार नार्ही;, असा अनुमव येऊ लागतो. अशा 
बेटी परंपरावादी आणि क्रातिवादी असे दोन पक्ष निमौण होतात, क्रातिवादी 
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व प्रतिक्रातिवादी अशा दोन विचारसरणी पुटे येतात.ज्याना परपरागत उत्पादन- 
सबध फायदेक्लीर व रक्षणीय वाटतात ते परपरावार्दा अथवा प्रतिक्रातिकारक बन- 
तात आणि ज्याना ते सव्घध अन्यायाचे व विध्वसनीय वारतात ते प्रगतिवादी 
किंवा क्रातिकारक बनतात. या मतविरोधाच्या रूपाने समाजातीर निरनिराम्या 
वगीचे हित विरोध अथवा स्वाथविरोध प्रकट होत असतात. या मतविरोधाचवा,हित- 
विरोघाचा अथवा स्वा्थसपर्पाचा उगम उत्पादनकायांत जो फरक पडठेटा असतो 
त्या कफरकातून ्ञाटेटा असता. समाजाच्या उत्पादनश्चक्तीच्या विकासातूलच हा 
[विरोध अथवा सघर्षं निर्माण होतो असे म्हणता येदं. याप्रमाणे समाजातील 
उत्पादनशक्तीच्या विकासातून सामाजिक वर्गविरौध जन्मास येतो है दिसून 


येईल. 


आता या वगविरोधातून समाजाच्या उत्पादनश्षर्तीचा व एकदर समाज- 
जीवनाचा व्रिकास कसा होती, त्याचा विचार करू. ' उत्पादनशक्तीचा > 
[70८५1४५ {010८४} विकास हीऊन व्या विकासास अनुरूप आणि पोषक 
असे / उत्पादनसवैष ' ( [ग0तप्र८ा४८ 1 ष्णठा8) निमीण सज्ञाले 
नार्दति, म्हणजे पक सघ ननमा दीतौ, याच संघपांस ‹ उत्पादनशक्ति' 
आणि ‹ उत्पादनसवध ` याच्यामधील ज्ञगडा असे नाव माक्सैवादी देत अस- 
तात, जुन्या आर्थिक घटनेच्या आवरणाखार्टं नन्या प्रबछ शर्ताचा विकास होत 
नाही. आभि म्हणून जुन्या आयक घरनैचे आवरण तयी तौडन रारि पाहिजे 
वा न्या शर्तीचा विक्रास थावून व्रिनाश्च तरी ज्ञाटा पाहिजे, असा एक पेच 
निमौोण होत असतो; हा पेच तुखला नाही म्हणजे समाजाची आर्कं घटना 
कोसद्ून पड़ लागते. ती कोसढरून पड़ लागी म्हणजे राज्य व धर्मं या सैस्था 
तिला सावरून धरण्याचा प्रयल करू लागतात आणि तिच्यावरोबर त्या राज्य 
व धम॑सस्थाहि कोसदन पड़ लसगनात व समाजात सवीगीण क्राति यशस्व होते. 
असा माक्षसैच्या विवेचनाचा मथिताथं आहे. च्या वैन्यं सरजामशाही समाज 
धरना कौोसदन पडली, तेब्दा भाडवलश्ादही उवादनश्चक्ति वादीसर लागी होती 
आणि सरजामश्चाही युगातील ‹ उत्पादनसव्रध ` म्हणजे माटमत्तेचे व आर्थिकं 
व्यवहाराचे नियंत्रण करणारे जुन कायदे या वादढास अडथला करीत होते म्हणून 
ती सरजामदाही समाजघयना मोडून पडली व समाजात एक स्वोगीण क्राति 
घड्न आदी असे माक्संला दिसून आे. सरजामक्ञादहीचा अत आणे भाडवल- 
शादहीचा उदय या वेदां जी कानि प्रशचिम युरोपात घडून आरौ, ती भाडवल्शाह 
क्राति माक्सैच्या वेदी म्हणजे एकाणिसान्या शतकाच्या मन्याच्या सुमारास सवं 
युरोपात व युसीपेतर जगात पसरू खगो हाती. भाडवटश्चाही, साग्राज्यश्चार्ह 
आगि भांडवल्दार लोकशाही है एक मानवसस्कृर्तीतील नवे युग अपू त्य 
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युगात जी संस्कृति निमाण ज्चाटी व जी समाजघ्रटना अस्तिव्वात आल्यी तिचा 
उगम नन्या उत्पादनश्षकत्तीत असून तिची पृटोक वाढ द्ोण्यासक्ी माडवटशाही 
संस्कराते आता अडथचवा करीत अत्तव्यान तिचा अतकाठ नजीक आला अहि, 
असे भविष्य माक्सं व एल्रस्स्‌ यानी एकोणिसाव्या श्वतकाच्या मव्याच्या सुमारास 
वतं विटे. भाडवलक्लाहीचा उदय आणि चाढ दौताना सस्जामदार व भाडवल- 
दार या वर्गाचा कलह चाद््‌ होता. त्या वेधं सस्जामदार द्य प्रतिगामी व 
माडवल्दार हा पुरोगामी वं होता. पुढे पुरोगामी माडवरूदास्वगौचा विजय 
हीऊन भाडवटश्चाही सस्क्राते विजयश्चाली ्ाटी. पण हा विजय होताच तिचा 
विनाश्च सुरू स्लाला आहे. भाडवर्दास्वगोवसयेवरच कामगारवगौचा उदय 
स्लाटावतों कामगाखगं सघटित दहौऊन भाडवलटदास्वगांच्या विष्दध भाट्भ 
लागला आदे. भाडवलशाही युगात जीं सामाजिक व्येये निमोण ्चार्टी, ती 
ध्येये आपल्या उन्रतीस पुरी पडत नाहीत अस पाहून कामगारवगे समाजवादी- 
संस्कृतीचे प्येय पुकारू. लागला आहे. भाडवल्दार विरुद्ध कामगार असा व्म- 
कलह आज निमाण ्चाला असून कामगारत्रगोखा विरोध करण्यासार्दीं जमीन- 
दार व भमाडवल्दार एफ होत आहेत. या नव्या वर्मकटदहातून समाजसन्ताक 
क्रात्ति होणार असून ती यशस्वी करण्यासार्टी सव्र जगातीक कामगार ददद एक 
होतार व भाडवल्शाही सस्कृतीर्च वधम ते डून टाकतौील असे माक्संचे श्ण 
अददि. माक्स व एज््स्‌ यानी १८४७ मध्ये भविष्य वतविले व्याला आज एक 
श्नतक ज्र. या शतकातीट मानवसस्कृतीचा इातदटास पा्टित्यास त्याचे भविष्य 
स्थूलमानाने तरी बसेर असत्याचे प्रत्येक [नेःपक्नपाती विद्धानास मान्य करावं 
लागत आहे. यावरून माक्सने रेतिदासिक घ्डामोडीची जी विरोधाविकासी 
मो तिक मीभासा माटी तिच्याकड इ तिहासश्चस््ज्ञाचे व॒ समाजरास्नरज्ाचे ठक्च 
जोरानें वेधिटे गेटे आहे. विपरतः १९१७ मार्ट रक्ियात समाजतत्ताक क्राति 
माक्सवाद्यानी यशस्वी फेल्यानतर या मीमाऽ्चा आिक खाट अन्यास सुरू 
ञ्चारा आहे. 


हेगेक;, सेंट सायमन आणि माक्सं. 


माक्स॑वादी इतिहासमीमासेचा विचार कयत अस्ना त्याचे प्रातिस्प्थीं 
कोण होते व कोणत्या विचारसाप्रदायाना उद्रेश्रून व्याने आपद मीमासा 
प्रतिपादिटी आहे, याचा आपण विचार केटा पादिजि, माक्स॑हा एके कार्ट्टीं 
हेगेर सांप्रदायाचा अनुयायी दोता, विरोधविकासाचै तच्च तो दैगेटपासून 
शिकला व ते आत्मसात्‌ कैल्यानतर व्याने व्या तघ्वास माँतिक स्वरूप दिटै. 
त्याचप्रमाणे सेट सायमन प्रभृति परेव समाजवाच्यापासुन तौ समाजवाद शिका 
आणि त्याच्या विचारातीक अश्षाल्लीय मावनावदता कादून रकून त्यानै 


चिरोधविकासी मोतिकवाद- १५९. 


आप्या भौतिक विराधविकासी टष्टीनं समाजवादाला श्ाल्रीय स्वरूप दिदे, 
म्हणून देगेलसारखे अध्यासिक विरोधाविकासवादी ( 9011148} 1218166. 
11618708 आणे सट सायमनसास्तरे मावनावक्ञ समाजवादी( (धनुश 80९1 
21158 ) या दोदहोचेदि विचास्सप्रदाय म्बोद्धन काद्रन व्यानं आपला 
विरोधविकासी मो तिकवाद्‌ ( [21916611८8] 1118/९118118711 ) हा संप्रदाय, 
प्रस्थापित केटा. देगेछ हा अध्यात्मवादी होता आणि समाजाचा विकास 
विरोधातूल दोतो असे तौ मानीत असे. परण हा विरोघ म्हणज्ञे मतिश असेतो 
मानी. मानवसमाजा्च नैसार्भेक प्रवर्ति एका विशिष्ठ दिशेने दान आहे. दी दिशा 
म्हणजे सवं मानवाचा मोक्ष, आत्मप्रापति अथवा आत्मिक स्वातच्य हीच होय अते 
तो म्हणती.मानवकस्षमाजालटा आत्मोन्नतां करता यावी व आत्मप्रा्ध।चा मोश्न सर्वास 
लाभावा यासार्टदीच रास्यसस्थेचा उद्धव क्षारा आहे. या राज्यसंस्थेचीं वधै 
पाले हे आप्टे नैतिक व अव्यात्मिक कतव्य अहि.राज्यसस्थ्चीं स्वरूपे व घटना 
यासंबधीं निरनिराद्टो मते निम॑ण होऊन त्यात्रहल वाद होतात व त्यात्‌न आद 
राञ्यवरना निमाण दत असते. अन्यायी राज्यपद्धति मागे पट्रन न्यायी राज्य- 
पद्धति यक्ञस्वी हीतात आणे या एेतिदा्तैक घडामोडातून न्यायाचा, सत्याचा 
व स्वार्तन्याचा विजय हात असती. या एतिहासिक षडामाडी म्हणजे मानवी 
समाजाच्या अतरात्म्याच आत्मस्वरूपप्रा्तीची धडपडच दोय असे म्हणण्याक्त 
प्रत्यवाय नाही. या घडटपर्डत जीं न्वी नवीं सामानेक प्येये अथवा विचार निम 
होतात, त्याना मानवबुद्धे सिद्धान्ताचे स्वरूप देत असते. परण कोणत्याही 
पिद्धान्ताच्या उद्धवावबरोबर त्याचा विरोधी असता प्रातिसिद्धान्नटि जन्मास येत 
असतो. यानतर का काट द्या सिद्धान्त व प्रातेसिद्धान्त याच्यात दद्र निमाण 
हीते व ते एकमेकास नष्ट करण्याचा प्रयत्न करतात. असररीस या विरोधातूल 
या दोदोहून भिन्न पण दौदोतोलाहि सत्याशाचा समावेश करून व्रेणारा तिसराच 
समन्वयसिद्धान्त॒ निमोण होतो; व है दद्र) हा विरोध अथवा दा ल्ढा काही 
काठ स्थगित होतो. पण हा नवा समन्वयरूप सिद्धान्त हि पूणं सत्य, पूरणं न्याय, 
किंवा पूणं स्वातन्ययुक्त असू शकत नाही. पुन्हा तो अपणं आदे याची जाणीव 
होऊन तद्धिरोधी प्रतिसिद्धान्त निमाण होतो. यातून पुन्हा सिद्धान्त ( 1110818 ), 
प्रातिसिद्धान्त ( 41116818 ) आणि समन्वयसिद्धान्त ( 9‰71116818 ) हीं 
विचारयचीं आदौटने मानवी बुद्धीला बसू छागतात. या विचाराच्या आदोल- 
नातू फिवा हेलकान्यातून मानवसमाजाची प्रगति होत असते. मानवसमाज- 
सधरनेसंबर्धीस्या विचाराच्या या देखकाव्यांमुदेव निरनिरान्या क्रात्या व 
एेतिदाशिक घडामोडी होत असतात आणे या घडामोडीतून मानवाचा किब- 
इना विश्वाचा अंतरात्मा आपले नित्य, शद्ध; बुद्ध; किंवा मुक्तं स्वरूप प्राघ्ठ 
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करून घेत असतो. मानवसमाजाचा विकास हा ताप्विक टष्ट्ा 
विश्वाचाच विकास आहे. या स्व विश्वषटनाच्या व समाजघयरनाच्या विकासा- 
मार्गे विश्वात्म्याचा एक आदिसकस् ( 1068 ) अहि आणि या आदिसंक- 
स्पाची पूर्तता करणे हैव या षडामोर्डीचे अंतिम उद्दिष्ट अदि. 
विश्वात्म्याची शद, बुद्ध; मुक्तस्वरपप्राति हे त्या आदिसकल्पार्चे उद्दिष्ट 
अदे आणि मानवी इतिहासाची मीमांसा करीत अस्तानाहि त्याच्या बडार्शी 
असणाय्या या विश्वाल्याच्या प्रेरणेचा व॒तिच्यातूलन जन्मास येणान्या विचार- 
सृष्टीचा विचार आपण केला पाटने, मानवाच्या अतरात्म्याची जी आत्म- 
स्वरूपप्राप्ती ची धडपड, ती विचारसष्रीच्या उत्पत्ति-त्रदि-विनाशाच्या रूपान 
प्रकट होत असते हीच दहेगेखची अध्यात्मिक विरोधविकासी इतिहासमीमासा, 
असे थोडक्यात म्हणत येई. 


कारं माकन हेगेखचा विरोधविकासी सिद्धान्त स्वीकारला, पण व्याच 
अध्यात्मिक अधिष्ठान बददटून व्यान त्याला मोतिक अधिष्ठान दिले. विश्वात्मा, 
त्याचा आदिसकस, मानवाचा अतरात्मा, त्याचे अत्तिम उद्िष्ट आगि त्याची 
अंतिम आत्मस्वरूपप्राि हे सव शब्दजजाठ असून या गूढ अरण्यान शिरण्याचे 
इतिहासमीमाषकाटा मुर्ीच कारण नार्ही, किंबहुना ही गूढ भाषा स्हणजे एक 
युद्ध भ्रमाचा ब्रह्मघौटाठा आहे अस माक्सं व त्याचं अनुयायी मानितात. मनु- 
ष्याचे समाजघटनेसवर्धीचे, न्याय-अन्यायासवर्धीचे, सामाजिक व्येयासव्र्धीचे 
विचार पाट्यतात, त्यात त्राति घडते, निरनिरान्या विचाराचे व ध्येयाचै 
सघर्धं निर्माण होतात, हे सवे खर अदि. या विचारमिरोधातूल रवा प्येयसघ- 
ष्।तून मानवी प्रगति हीते, दही प्रगपि होत असता सिद्धान्त-प्रतिसिद्धान्त याच द्वद 
निमीण होते, व अवेरीस समन्वय सिद्धान्त जन्मास येऊन, काही काठ दह्‌ विरोध व 
सवर्प क्ञात होतात किंवा ्चाव्यासारसे भासतात हेहि खोटे नाही, पण या सर्व 
घडामोडीच्या बुडाशीं विश्वार्याचा आदिसकप आहे व त्याच्या आस्मप्राप्रीच्या 
ग्रयत्नातून हे संघं निमाण होतात, अक्षी उपपत्ति माडण्याच काच कारण 
नाही. मानवी जीवनाचे जे भोतिक अग अदित्या अगातीट विकास आणि 
मानवाचा मोतिक सृष्टी जो संघ चादू आहि त्या सघपौच्या स्वरूपाताक 
पाट्ट व विकास याचा सुषम अभ्यास, निरीक्षण व परीक्षण केत्यानेच सामाजिक 
व एेतिदासिक घडामोडीची खरी उपपत्ति कागून तिची मीमासा कर्ता येते, 


मानवसमाजालखा आपल्या जीवनासार्दी व त्या जीवनाच्या सवीगीण 
विकासासार्दीं भौतिक सष्ठीशशी गडा करावा कागतो, हा क्गडा त्याच्या भौतिक 
ज्ञानावर, उत्पादनसाधनावर, उत्पादनपद्धर्ती्या शोधावर, त्या उत्पादनपदधर्ती- 
तून निमाण हदोणाच्या सामाजिक संव्र॑धाच्या नियत्रणावर, हे नियत्रण करण्यासार्दी 
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निमाण क्चाटेव्या समाजघरनावर आणि या समाजघरनांतील विकासावर अव- 
बून असतो. उत्पादनपदर्तीतील बदल) वयया बद्रमुद्धे प्रस्थापित सामाजिक 
सघटनेत माजणररे घोरा, वया घारानग्यातून दाणास नव्या सवरनची जाणीव, 
या जाणियेमुदे निम।ण होणादीं नर्व मने आनि त्यातून निमाण होणार विचार- 
करह याचा उलगडा समाजाच्या भो तिक घडामोर्डवरून केला पादिजे व करता 
येतो. अदा सक्रभणकाटात नौ विचारक्लह चाद असतो तो मतवियेधाच्या 
रूपाने प्रययास यतो. तथापि या मतिरोधाच्या मागे दहितप्िरयोव ल्पलेठ अस- 
तात, हे मत्रैरोच समाजजीवनाच्या भोरत्तिक अगातीलक व्गदित्तविरघाचा बोध 
ज्ञाव्यावाचून वसोर समू शक्त नार्दृत. जुनी मते व नवीं मते याचा लढा 
सुरू न्यारा असता कोणते वम कोणता पन्न प्रेतीट याचा कयात बावण्यास्तया 
वगधिरोधाच्या सिद्धान्ताचा व भौतिक द्ितविरोधाच्या सिद्धान्ताचा उपयोग 
इ पिदासमीमासकार्नी केला पादि. तो उपयोग कंसा करावा टे माक्रसने दाखनून 
दिले आभे आजच्या समाजव्रनेत तो सिद्धान्त लागू करून स्यात सुरू अस- 
ठेव्या क्रातीनतर प्राप्त दोणाव्या समाजवादी संस्कृता च) अपारिटा्यता सिद्ध 
करून दाखवटी. अश्या प्रा टयेकच्या बूढ अध्यात्मवादी विरोधविकासी इति- 
हासमीमासेस बु दिमह्य, भ) ति+ विरोधवि कसी इतिहासममाप्तपे स्वरूप दल. 

आता सेट सायमन प्रभृति समाजवा्याच्या अनुयायाचा ज भ।वनावज्ञ 
समाजवाद ( (छाः 80८1011805 ) साप्रदाय होता, त्याच्या विचारार्ताख 
चूक दाखवून देऊन, माक्स॑ने समाजवादष्टा शासनीय स्वरूप दि या म्हणण्याचा 
थोडा विचार करू. समाजवाद समाजघ्रटना खापन दीण्यास अनुक्रूट परिस्थिति 
कशी व ष्टा प्राप्त हदल ते दाखवून दैऊन माक्सने अप्वा भौतिक इपति- 
दासमीमासच्या आधार समाजनादाठा शाल्लीय स्वरूप 1दट.समाजवाद ध्येयाचा 
उगम भाडवटश्चार्टौ समाजवघटनेतीट आतरवियेधात्‌न इ्यारुला आहे. हा आतर. 
विगोच जुने माकमत्तेचे क यद्‌ आण नवीं उत्पादनश्चाक्तं व नवी उत्पादनपद्धति 
यातील विरोधातून निमाण ज्ञाटेला आहे. या आतरत्रिरोधामुरेच आजच्था 
भाडवलशादही जगात वगविग्रह माजला अददिव या व्रिग्रहातूनच आतरराष्रीय 
युद्धं निमाण होत अदित. या निरनिरान्या परैयीधामुढे चाद समाजवरना 
कोसद्ुन पडेल तेब्दाच जागतिक क्राति हदल व समाजसत्ताक्र सस्कराति प्रस्था- 
पित दीह. या दृ्टने वरगसधरयना, वम॑विग्रह, आधिक अष्टि, महायुद्धाची 
व समाजसत्ताॐ क्रातीची अपर्टियेता याची मीमासा माक्सने कटी. समाज- 
वादाची स्थापना केव मावनावशछतेने वारेट तन्हा कस्तो म्दयव्यानै होणार 
नाही. भ्वढ ध्येयवादाचा नैतिक उपदेश केत्याने हीणार नाही. स्वं वगौच्या 
न्यायबुद्धीखा आढ विव्याने होणार नाही. त्याच्या प्रखापनने सव मनुष्यतेचे 
अतिम दित दोदर असा पदान्तौ उपदेश कल्यान टहौणार नार्हा. तर व्या वे्ढीं 

११द. आ. 
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वर्मवियेध विकीपास जातील, वर्मसेघरना प्रबल वबनतील, प्रच छित समाज- 
धरना आतस्विरोधानीं कोसदन पडेल, जुन्या समाजघटनेखा्टीं समाजाची 
जी वितयाच्रा चारणेच अशक्य आददे असा प्रत्यक्ष अनुभव सवे समाजाला 
येईल, क्राति<घरना दडपून टाकण्याचे व जुनी समाजघटना जिवत ठेवण्याचे 
स्वं प्राक्तगामी अघोरी उपाय विफल ठरतील, दडपश्चाही करणान्याचे शस्व 
फितुरीने मदिर होदक, याच वेन्टीं काटी काक अनियतनित कामगारशाहीची 
स्थापना होऊन समाजसत्ताक नवयुगाची बुरवात होईल. त्या वेद्धीं ज्यार्नी कष्ट- 
जीवी कामकरी शेतकत्याच्या श्रमसष्तीत्‌न निमोण होणाय्या धनाचा कायदेशीर 
मागौनि अपहार केका आहे त्याच्या माटमत्तेचा अपहार करून समाजात 
न्यायाची सस्थापना दोदट, त्या वेधी माल्मत्तेचा नवा कायदा अस्तित्वात येऊन 
क।णाच्यादहि श्रमफलाचा अपहार दुमन्यास करता येणार नादा. सवेच समाजाचे 
सेवक वनतील आणि सवेच समाजाच्या सपत्ती चै समायिक मालक बनती. या 
वेष्ट मालक मजूर हा मेद राहणार नाहीं आणि एक व्मेसमाज स्थापन हील, ही 
शासनीय हृष्टि देऊन माक्स॑ने मावनावक् समाजवाद्याची चूक कामगारवगोला 
व त्याच्या पुदटान्याना दाग्बवून दिली. कोणती सामाजञेक व्यये कोणत्या भौतिक 
परिस्थि्तीत कैटावू शकतात, कोणते वग त्याना पार्खिव्रः देतात व कोणते 
वे त्याना विरोध कस्तात, कोणत्या व्गौचा कोणत्या परिस्थितीत विजय होतो 
व॒कोणत्या व्येयाची कोणत्या वगाच्या सघरित शक्तीने कोणत्या परिथिर्तीत 
सस्थापना होऊ श्व्ते या प्रभ्राचीं उत्तरे माक्स॑ने आपल्या विरोधाविकासी 
भोनिक्र मीमाकेच्या आधारे दिटी. 


दा प्रक्रार हेगेटचा अध्यात्मिक गूढ विगधविकासवाद्‌ आणे सेट 
सायमन प्रभ्रतीचा भावनावद्, कव ध्येयानिष्ठ, अद्ास्रीय व अवास्तव समाज- 
वाद या दोदहोचादि पाटाव माक्सने केला. दैगैटचै अनुयायी आपल्या गूढ 
अध्यात्मिक इतिहासमीमासचा उपयोग करून प्रचटित कायद्याना व प्रस्थापित्‌ 
राञ्यसस्थेटा विश्वात्म्याच्या आदि सकव्पाचा आविष्कार मानून याची व तिर्ची 
वेधने पाद्रण्यातच व्यक्ती आत्मोन्नति दोदईल असा भ्रम उत्पन्न करीन होतेव 
त्या वधनाविरद्र वड क्णाय्या क्रातिकारकास अव्यात्माच्या व धमाच्या नावाने 
विरोध करीन हीते. तर सेट सायमनच भावनावद्य अनुयायी भ्येयवादाच्या उप- 
देशाने व प्राथनने ममाजवादाचा स्वगं भूमीवर अवतैरल अशी आशा करून 
भावी समाजघरनेतची कान्यात्मक रमणीय चित्रे शब्दार्नी रेखाटण्यात व त्याच्या 
चितनात शिवा एकाय्या आश्रमातीर प्रयोगात निमग्न स्यार होते. प्रदिटे प्रस्था- 
पित समाजघटनस आददे समजत होते, तर दुसंर आदश समाजघटना आपस्या 
चितनाने व प्रचाररूप प्राथनेने खर्छ अवतरेट अक्षी आशा करीन हीति. पिले 
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करातीचे उघड श्रु होते, तर दुसरे क्रातिकायापासून निवृत्त होऊन प्रतिभाजन्य 
स्वम्रसृर्टीतच रममाण होत होते. दोपेहि आपापन्या परनि समाजदहिताचा घात 
कर्राति दाते. 


देगेलने समाजातील विचारकरदाचा उगम आत्म्वितनात, विश्वा- 
त्याच्या पूवं सकल्पित आत्मविष्काराच्या व आत्मप्राप्तीच्या प्रयत्नात कल्पिला 
होता. ही गूढवाद्‌। अध्यात्म बदलणे माक्संला अव्य वाय्टे. याचे कारण 
तसे केले नाही तर रूढ समाजघटना व राज्यघटना यानाच विश्वात्म्याचा पू 
सेकस्ित आत्मविष्कार मानून द्याच्यापुदे लोटागणे घ्राणे हेच आपटे कतव्य 
आहि असे छोक समज्‌ लागतात व कागके दृति. देगैकचे अनुयायी प्ररियाच्या 
राजसत्तेची अशी पूजा करू कागठे होते. आण देगेलच्या विरोधविकासी इति- 
हासमीमासेचे क्रातिकारक स्वरूप या व्रृत्तीमुद्े पूणपण प्रतिक्रातिकारक बनले 
होते. याच्या उकट सेट सायमन प्र्राते समाजवाद्याचे अनुयायी समाजक्राति 
घडण्यास व आपल्या ष्येयाच्या प्रस्थापनेत अनुकरूट परिस्थिति कन्हा व की 
प्रास्त होक, याचे मरीच ज्ञान नन्दते, म्हणून कवच व्येयचितनात, मत- 
प्रचारात व॒ आदश्षं समाजरचनेचे व्दानमोटे प्रयोग करून द्‌ाग्ववभ्यातचते 
धन्यता मानीत होते. पण समाजक्राति घडविष्याचा शाल्नीय माग हा नपून 
समाजातील पीडित वगाचा पीडक वगौक्ीं प्व शोषित वगौचा शोषक 
वगौरीं जो लढा चान्‌ आदे त्यात भाग घेऊन शोपित वगौची सधशाक्ते वाढ- 
वीत जाणे, व्याखा शासनीय दृष्टि देऊन त्याचा आत्मविश्वास जागृत करणे आणि 
आर्थिक व राजकीय अमु जुनी समाजधयना कासदून पडटी असता 
तिच्या जागी नवी समाजवयरना स्थापन करणास राज्यसस्था उमी करणे हाच 
खरा मागे अदि असे माक्स॑ने दाखवून दि. देगेट व सेट सायमन या दोघा- 
च्याहि अनुयायाना समाज जीवनाच्या भौतिक अगातीट आर्धक दहितविरोधात 
मतविरोधाचीं बीजे असतात आगे या हितविरोघाच्या वादीवरीबरच हे मत- 
विरोध वाढत जानात, याचा बरोबर बोध श्चाटेटा नन्हता. तसेच आपणास 
आज प्र व॒ सुस्थिर दिसणाै भाडवलश्षाही आपल्याच आतर- 
पिरोधानीं विनाक्न पावत आहि आणे तिचा विकासकार आता सपा अहि 
याचीहि जाणीव न्चाटेखी नन्दती. ती जाणीव करून देण्यातहि माक्संने वियोघ- 
विकासी इतिहासमीमासेला भौतिक खरूप दिठे आणि भाडवलदशाही अथंघरनेची 
उत्पत्ति, विकास आणे विनाश याचा अथ॑शास्रीय कायदा करून 
दाखवून दिला. 


माक्सला भाडवलकश्षाहीची उत्पत्ति, विकास व॒ विनाश यासंवर्धौयि 
विवेचन करण्यासाठी अ्थशास्नात श्यावे लागले, अथशास्नाची वाढ त्रियन- 


२६४ दत्तोपंत आपटे स्मारक प्रथ 
मध्ये ्ञाली होती ब रिकाोचे सिद्धान्त त्या शासनात त्या वेर प्रातिष्ठा पावलेले 
होते, याच मिद्धान्तांत नवी भर घाद्धून त्याना माक्सने क्रातेकारक खरूप दिले, 
रिकाडो व अडम स्मिथ याच्या श्रम-मूल्य सिद्धान्ताच्या आधारे भाडवटशार्हीतील 
कायदेशीर ष्यवहारातच श्रमिक वर्गाच रक्तशोष्रण कसे अतभूत क्लाटेठे आदह, 
ते मायने प्रथम स्पष्ट करून दाखविके. तसेच दही भाडवलक्षाही अथघयना 
कामगारवर्गाच्या स्कशीपष्णावर अधिष्ठित लाखी असल्याने हिच्याबरोबर हे 
रक्तशोष्रणहि एकसारखे वाढत जादंल आणि व्यामुदे भाडवल्शादी आार्थक 
व्यवहारावर एकसारखी अनर्थपरंपरा ओढवेछ असे माक्तने ओपपात्तिक दृष्टीने 
सिद्ध केठे. अक्ता प्रकारे हेगेलची इतिहासमीमासा, निटिशाच अराल आणि 
फरेचाचा समाजवाद या तिर्हीना माक््त॑ने क्लाल्नीय व क्रातिकारक स्वरूप दिठे 
आग तसे कयत असता समाजशा्स्रांत व इपिहासश्चास्रात विरोधविकासी 
मौतिफ़ मीमासेला प्रतिष्टित खान प्राप्त करून दिले. 


भौतिक नियतिवाद्‌ व भ(तिक सुखवाद्‌ नन्दे. 

माक्स॑ची वियेधविकारस्ौ भौतिक इतिदासमीमासा समजून पेताना 
अथवा तिला मान्यता देताना ज्या दोन सु्यासव्रधी विशेप दक्षता पतली पाहिजे, 
पण ज्यासंबर्धीं प्रायः दक्षता घेतली जाम्‌ नाही, ते दीन मुर म्हणजे ही भौतिक 
मीमासा मनुष्यस्वमाव, मानवी मते व बुद्धि याच्यासवर्धीच्या मोतिक नियाति 
वाद्‌ावर ( {61811816 तलालतापााा ) कवा भोतिक सुखवादावर 
( 112॥61811516 16080 ) आधारटेटी नाही. येथे मौतिक 
नियतिवाद आणि भोतिक्र सुखवाद्‌ भ्हणजे काय, याचे थोडे स्पष्टि- 
करण सामान्य वाचकासार्दी करणे अवदय आहे. माक्सच्या मता- 
प्रमाणे सर्वं जगाचे आदिकारण हे भोतिक असून या मोत्तिक तक्चातूलच 
मानवाची व दतर प्राण्याची उत्त्ति ्ाठेदी आहे, तथापि या मौतिक- 
तत्वाचा विकास हीत असल्याने जडजगत्‌ , जीवजगत्‌ आणि मानवी जगत्‌ 
असे तीन विभाग व्यावहारिक दृष्टा करणे अवदय आहे, जडजगतातूनच 
जीवजगत्‌ आणि जीवजगतातूनच मानवीजगत्‌ निमोण श्ञाठे आहे आणि 
जटजगत्‌ दे जीवजगतास व॒ मानवजगतासहिं आधारभूत अहि ह के्हारि 
विसरता कामा नय. मानर्वा जीवनाखा हे एक जड अग अहि व ते आधार 
भूत अहि श्हि विस्रता कामा नये असा आग्रह्‌ माक्स॑वाद्‌१ धरतात, पण त्याबरो- 
बर मानवी जीवन दै कवठ जड पदाथाचे जीवन नन्दे, हि व्यानीं आग्रहपूर्यैक 
प्रतिपादन केरेठे आहे.जड पदाथ।चे व्यापार, मानवेनर जीवको चे व्यापार आणि 
मानवाचे व्यापार यांत प्रकारमेद्‌ आहे, केव जड सृष्टीच्या व्यापाराचे नियम जीव- 
खष्टीच्या व्यापाराचा व मानवीं भ्यवहाराचा उलगडा करण्यास पुरे पडतीर असा भ्रम 
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माक्सवाय्याना स्षाटेला नाही, जड पदाथौपापून बनावे घल्याकछ जसे यत्राप्रमाषे 
चार्ते, ते स्वयप्रेरणेने आपले व्यापार ब्रददु शकत नारदी, याला मन व बद्धेदीं 
नाहीत, व्याखा दद्वियभ्ररणा नाहीत, याला विकार किंवा वासना नाहीत; 
तक्षी स्थिति जीवकोर्खची नारदी. जीवकोर्टाति इद्रिय, मन वुद्धि याचा 
विकास अथवा उद्धव क्लारेला अदि, आणे म्हणून दद्िये; मन व बुद्धि या 
दर्तीच्या योगाने जीवाचै व्यापार जड पदाथाच्या व्यापासदून भिन्न; सकि 
आणि विशिष्ट बनटेले अदित अभ माक्क्षवादी मानतात. यामु जे लोक जाव- 
सृष्टीचा उद्धव जडसुरश्रीतूनच न्चार्ला आहे एवढ्या आधारावरून जीवसृष्टी चे 
सवं न्यापार केवन्ठ जदसृष्राच्या नियमावरूनच उलगदून दाखविष्याचा प्रयत्न 
करतात व तशी श्रद्धा ठेवतात, व्याना माक्सवादी रोक ८“ यात्रैकं मोतक- 
वादी > ( ल्लाश्ा८या 1112{6118.11808 ) असे म्हणतात. यात्रिक 
भोतिकवादी जड पदाथौपापून बनाविरेले घठ्याठ, जीवसृर्ातील पञ्चपक्षाचे 
जीवन आगे मानवी जीवन यात तत्वतः प्रकारमेदच मानीत नार्हीत. मनु- 
ष्याचेदि सवै व्यापार पूवरनियत व॒ परिश्ितिनिवद् असनात,) असे हे मानितात. 
मनुष्याला विचास्शाक्त आहे है त्याना अर्थातच मान्य अदि. पण मनुष्याचे 
विचार अथवा त्याचा विवेक दे सवस्य ब्राह्म परिस्थितीने नियत अततील तर 
त्याचै सव॑ व्यापार एकाग्रा जडयंत्राप्रमाणेच घडन जातील, त्याला विचार व 
विवेक यासव्रधींचे स्वातन्य नसल्याने त्याला स्वतत्र कनरत्वहि उरणार नाही. 
त्याचे मन हा एक वस्तुस्थतीचे प्रतिरव पाद्रून पेणारा जड आरसा कस्पावा 
रागे, यात स्वयप्रैरणा, व्ये्यानिाभ॑ति, ध्येयनिष्ठा अथवा पीरुप्र याना कोणता 
अवसर राहणार नाही. माञ्च इच्छाशक्तिवय बुद्धया स्वतन्न शक्ते आदत, हा 
मानवाचा अनुभव केव श्रम आहे अपे मानून मानवाच्या न्यवहाशची 
मीमासा कवन यात्रिक पद्धतीने करणारा एक मोतिकवाद्‌ ईग्लड, अमेरिका, 
फ़रान्त इत्यादि देशात आहे व याकाच श्षास्ीय भौतिकवाद (86161116 [्- 
€118.1181 ) असे नाव इग्लिश भाषेतील प्रेथात आतापर्त दिठै गेके अदि. 
पण इग्लिश तचवज्ञान्याना व साहित्यिकाना परिचित असणाय्या या यात्रिक 
भौतिकरवादाहून माक्सैचा विरोधविकासी भौतिकवाद भिन्न आहे. माक्सच्या 
भोतिकवादात मनुष्याचे स्वतंत्र कत्रैत्व, विचारस्वातन्य आणि विवेकस्वात्य 
यांना अवसर देखा अपून इतर जीवकोरीहून मनुष्याचे मन व बुद्धि ही 
अधिक विकसित असल्याने त्याच्या म्यवहाराचा उरगडा फेवक जड पदाथौच्या 
अथवा मानवेतर प्राप्याय्या व्यवहाराचा उल्गडा करण्यासा्टीं पुरे पडणान्या 
नियमावसून होऊ शकत नाही, अके माक्सवादी मानतात, तात्पर्य, सृष्टीचे 
आदिकारण भोतिक आहे असा त्यांचा सिद्धान्त असला तरी दह भोतिक तत्व 
स्वयविकासी आहे, त्याच्या ठार्यीं उत्तरोत्तर अधिकाधिक नन्या गुणांचा आवि- 
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भौव होत असतो, त्याचप्रमाणे मानवाच्था अर्गीं मानाक्षिक व बौद्धिक गुणाचा 
विकास श्चारेला अहि व या गुणाच्या वैशिष्ट्यामुे जड पदाथौच्या व॒ जीव- 
कोर्टीच्या व्यापाराहून मानवस्षमाजाचै व्यापार वरिष्ठ, विभिन्न आणि उन्नत 
ञ्लाटेके अदित दँ न आन्खणाव्या यात्रिक भो तिकवादाला माक्सवादी अशास्नीय 
मानतात. यान्या उल्ट भौतिक तचवाच्या स्य॑विकासाचे महव ओट्ख- 
णारा आपला विरोधविकासी भोतिक्रवाद हाच खरा शास्रीय भोतिकवाद अदि 
अते ते आग्रहपूर्वक प्रातिपादतात. हे माक्तवादाचें वेशिष्टय समनून न पेता 
त्याच्यावर भौतिक नियतिवादाचा आरोप करणे आणि माक््सची इतिहास- 
मीमासा मौतिकवादी अहि म्हणून तीत मानवी कव्रैव्व, विवेक व॒ विचार- 
सवातत्य आणि ध्येयनिष्ठा याना महश्च देण्यात आके नार्ही अशी रीका करणे 
अथवा त्या मीमासिवर जडनियतिवादाचा आरोप करणे हे अज्ञान अदि, मनु- 
ष्याच्या बुद्धीच्या अगीं बाह्म परिध्थितीचे प्रतिर्भिव पादन पेण्याचे व तिचे 
आकलन करण्याचे जसे सामथ्यं अहि, तसेच त्या पारोश्थितीचे गणदोप्र विवेचन 
करण्याचे, तिचे मूल्यमापन करण्याचे आणि सिच्यावर आपला प्रभाव पाडून 
आपणास अनुकूल स्वरूप प्राप्त करून देण्याचेहि सामध्य॑ अदि हे माक्संवाद्‌ 
मोकव्या मनानि मान्य करतो, परण हे मानवाचेँ विचारस्वातन्य व क्रियास्वातेन्य 
यालाहि भौतिक मयादा आहेत व त्या मर्यादा ओढखुन मनुष्याला आपला 
इतिहास बनविता येदेल असे माक्स॑ला सागावयाचे अहि. मानवी बुद्रीच्या, 
कवरत्वाच्या व पौरुषराच्या भौतिक मयादा ओठखिल्यावाचून इतिदहासमीमासा 
केल्यास ती मीमासा शासनीय ठरणार नाहीं असे माक्संचे म्दणणे आहे. मानर्वा 
बद्धीत समाजघय्नेसव्रधीं जी ध्येये निमांण होतात, तीं भोतिक परिशिक्तैसापेक्ष 
असतात, आभे म्हणून त्या ध्येवाची सखापना दीण्यासांहे अनुकूल आधिक व 
राजकीय परिस्थिति निमौण ब्हावी कागते, हे ओढठखूनच ध्येयानिष्ठ क्रातिवाद्यानीं 
आपले धोरण आणि कार्यक्रम आखटे पादिजत, ही वास्तववादी इष्टि माक्संने 
समाजवाय्याना दिखी. दी दृष्टि देताना त्याला ध्येयश्चूल्य वास्तववाद्‌ रवा स्वाथ- 
निष्ठ व्यवहारवाद पुरस्कारावयाचा नन्हता, तर व्येयनिष्टेसार्दी सवस्व अपण 
करू इच्छिणाय्या क्रातिकारकाना यषशप्राप्तीच्या दृष्टीने आवद्यक असणारा 
वास्तववाद्‌ हिकवावयाचा हाता. त्याला पौरुपर नष्ट करावयाचे नग्हते, तर त्या 
पौरप्राच्या व्यावदहारिकि व वास्तविक सयांदा विशद कराव्रयाच्या होत्या, तमे 
करताना वयाला एकदर मानवसमाजाच्या धटनेत स्वागीण क्रात्या केन्हा 
होतात व त्या का होतात, याची मीमासा करावी लागी, माक्स॑ची 
इतिहाममीमासा ही मानवाच्या इतिहासातीर सवच घडामोर्डची संपूण 
मीमां्ता अहि असे मानण्याचे कारण नाही. ती मीमासा मानवसमाजातीठ 
सर्वागीण क्रांतीची मीमासा अहि आणि अक्षा `सवौगीण क्रात्या 
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जेब्हा घडतात; तन्हा समाजाच्या आार्थक घयनेत मूलग्राही फरक स्ञारेले 
असतात व या मूलग्राही आर्धक फरकामुटे पूर्वीचे माटमत्तेसवधीं चे कायदे, त्या 
कायद्यात प्रातिर्विबित ्चाटेटी सामाजिक नीति, व्या कायदयाना रकरण करणार 
राज्यसस्था आणि त्या नीतीखा व राज्यसस्थेटा परार्टित्रा देणारी घर्मसस्था या 
स्वाना प्रतिगामी ब प्रतिक्रात्तैकारक स्वरूप प्रात हीत असते, असे माक्स॑ला 
दिसून आष. अया वें समाजात सवोगीण क्राति केस्यावाचून त्याची जीवित- 
याच्ना दि चाद शकत नारदी अशी अवस्था प्रसरदहोति व॒ स्त्र अदाधदी व 
बरेबदशादही मान्‌ रागत. या अदावुर्दीतून व बैव्रदश्ार्हीतून समाजाला वाच- 
विण्यास कवद सवौमगीण क्राति यशस्वी करणे एवदटाच माग असतो. अशी 
परिध्यति प्राप्त होद्पर्यैत क्रातिकारकाची व्येये यशस्वी होत नाहीत व तशी 
परिस्थिति प्रास्त लाटी असता तीं यशस्वी होऊ शकतात, पण यद्चःप्राि अर्थात्‌ 
मानवाच्या पौरुपावर व प्रयत्नावरच अवलबून असते. अमुक वेदी सू्यांखा 
किंवा चद्राला ग्रहण कगे अर्ष भविष्ये स्योतिपरी वर्तवितान, आणि ती 
खरा टरतीट असे गृहीत धरून आम्ही व्या ्रहणाची वार पादात स्वस्थ बरमनो. 
कारण या नियातिनिबरद्ध ्रहणाना आम्ही थाव्रतू शक्त नाही क्रिवा त्याचा 
कादि बदरू शकत नाही. क्रातीसवधीर्चा भविष्ये हीं अक्ला अ्थांने पूरवरेनियत 
किंवा निशित काटी घडणारी नसतात व तां पौरुपनिरयेक्न नसतात. माक्सचं 
समाजसत्ताक जगत्क्रातीचे भविष्य अया प्रकास्व्या भौतिक नियतीवर आधारलेठे 
नाह, त्याचा आधार मानवी प्रयत्न व पौरुपर हाच आहे. फक्त या प्रयलनाच्या 
व पौरुप्रनैच्या सफ़ल्तेव्या परिस्थितिघरित मयादा त्याने दिग्दक्षित केल्या 
आहेत. 

माक्सची भौतिक इतिहासमीमासा ही जशी भौतिक नियतिवादावर 
आधारटेटी नाही, ३ जसे काटी लोकाना समजत नार्हौ तक्तच माक्स॑चा भोतिक- 
वाद हा भौतिक जडसुखवाद नाही टैटि अनेकाना समजत नाही. मोतिकवादी 
म्हटला क, तो केव इद्रियसुलनिष्ठ, स्वार्थी ब व्येयश्चुन्य जीवनाचा पुरस्कतौ 
असला पाहिजे असे अनेक लोक मानतात. प्रण माक्सैच्या भोतिकवादाचा या 
ई द्वियसुखवादाश्ची काही सव्ध नाही. सवै मनुष्ये कैव इद्वियसुग्बासक्तच 
असतात परिवा त्यार्नी तसेच बनावे असे माक्सवादाचे म्हणणे नाही. अथै 
प्रणा हीच मानवस्वभावांतील एकच एक प्रेरणा आहि, फरिवा तीच सवेश्रेष् 
आहे अथवा ती नेहमीच प्रभावी असते अथवा राहावी असेहि माक्संवाद मानीत 
नाही, त्याचे एवदेच म्हणणे आहे कीं, आज समाजघरनेलछा जे भाडवटशाही 
स्वरूप प्रास श्चाठेठे आहि, त्या समाजघयनेनेच मनुष्यस्वभावातील अरथप्रेरणेखा 
अधिक प्रबल व प्रभावी बनािरे आदे. भाडवर्शाही समाजघटनेची आदे प्रेरक- 
शक्ती च ही अर्थ्रेरणा बनी असत्याने या समाजात स्वाथ, स्पध, लोभ, मोह 
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आणि दृद्रियसुखासक्ति याना अधिक व प्रमाणाबाहेर चाख्ना मित असते. 
जोपर्थत ही आर्थिक घयना मोडली नाही तोपर्य॑त ही अथव्रेरणा सामान्य मनु- 
ष्याच्या व्यवहारात प्रभावी राहील, परण ही घना मोदन स्पथ्ेवजीं सहकार्यं 
आणि स्वाथोणेव्जी समाजसेवा या भावनावर आधारटेखी आार्थक घटना 
निमाण श्याली म्हणजे ही अर्थप्रेरणा सहकाय व॒ सेवाव्रत्ति याच्या आधीन 
राहील. अथीत्‌ सामान्य मनुष्याच्या अतःकरणात उच्च मानािक, बोदिक व 
आत्मिक सुखासवर्धीची आकाक्षा जागृत व प्रभावी राहण्यास विरिष्ट॒प्रकास्व्या 
तत््वावर समाजानी आधक घरना असावी लागते. अशीं समाजघटना माडवल- 
दाही ही नसून ती समाजसन्ताकच असी पादज. अशा पक्र मनुष्य हा 
ध्येयानिष्ठ असणे किंवा स्वाथनिष्ठ असणे देतो भ्या समाजात नादत असे, 
त्या समाजाच्या आर्थक घरनेवर्‌ व निच्या विरिषएट अवस्थवर्‌ अवलतब्रून असते. 
मनुष्यसमाजात ज्या निरनिराव्या व्रत्तिव प्रेरणा आदित, व्यापेक्री कोणत्या 
तरृत्तिव कोणत्या भरणा त्याच्या वर्ननावर प्रभाव्र पाडतील आभे विशिष्ट 
समाजात सामान्य मनुष्याचे वर्तन कसे हदल, टे त्या समाजात रूढ अमख्ल्या 
आर्थक घटनेवर जाणि त्या घटनेतीट त्या व्यक्तीच्या रथानावर परवा वगावर 
अवट वून असते. म्हणून मानवी व्यव्हार आणि मनोर्वना याचा उल्गड़ा 
केव मनुष्यस्वमावात।ट मूढ प्रेरणा व ब्रत्ति याचाच अभ्यासं करून होऊ 
गफरणार नाही. हा उलगडा करण्यास निरनिरान्न्या समाजघयनेचे प्रकार, त्या 
प्रकारामुटे मनुप्यस्वमावाटा मिद्णारा आकार, एकाच समाजात एकाच वेर 
नादणाय्या निरनिसयान्या वग।च्या मनावर ध्रडणार्‌ त्या समाजघ्रटनेचे परिणाम 
याचा विचार करावा टागतो. मनुष्यस्वभावात व्येयनिष्ठा व कतेव्यनिष्ठा या 
त्रात्ति आहेत, या वरर्तीना वश्च टन आपस्या सवस्वाचा याग करण्यासहि 
अनेक लोक तयार दोतात आगे अश्चा दयागाने व पराक्रमाने मनुष्यसमाजाचा 
इतिहास घडत असती हं सये माक्सच्या भीतिक्वादाला मान्य आहे. पण 
मनुष्याची कतेव्यनिष्ठा व ध्येयनिष्ठा समाजाच्या मोतिक घयनेतीरख फरकाबरोबर 
बदलत जाते व त्याचै आकार भिन्नभित्र बनतात, दे इतिद्ासमीमासकानीं 
ध्यानात पेतं पादिजे, सामाजिक नीतिमत्ता ही एरकद्र सामाजिक घरनैवर 
आग एकदर सामाजिक घटना त्याच्या आर्थक घटनैवर अवटंबून असते असँ 
म्हटस्याने मैतिक ध्येयवादाच्या व्यावहारिक मयौदाचा उल्गडा हतो पण 
नैतिक ध्येयवादाला त्यामुढ गोणत्व येते हँ खर्‌ नाही व म्दणून नैतिक व्येय- 
वादाच्या व्यावहारिक मयौदा दाखवून देणाय्या माक्सैच्या भोनिकवादाला 
ध्येयश्यून्य इ द्वियसुखवाद म्हणर्णे समथनीय ठरत नारदी. 
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धगंयुद्ध आणि मानवी इतिहास 


माक्स व एन्जल्स्‌ यार्न तयार केखेस्या कम्युनिष्ट जाहीरनाभ्यातं अते 
म्हटले आहि का, मानवाचा आजपय॑तचा इतिदास दा एक वभेयुद्धाचा इतिहास 
अदे. अक्ञा प्रकार्वी विधाने कारी अरणीं अतिश्योन्तीर्ची असतात आणि 
किव्येक वेदा व्याचा अथं करताना दिङ्ामू होप्याचा व्ररयाच समव असतो. 
वरी परिधानाचा अथं असा होऊ शकत नाटी क, मानवी इतिहासातील 
प्रत्येक घटना अथवा व्रडामाड दी वग॑युद्राच।च होती परिवा मानवी इतिहासात 
वग॑युद्धावाचून दुसरे कार्हीच घडयेल नाहीं अप माक्स व॒ एन्जत्स्‌ याचे मत 
दोते. असा अथ करणे हा त्याच्या विधानाचा सर्वरस विपयास आहे. अगदी 
प्राथामेक असा कफिरत्या टोन्याचा इतिहास वगटन्यास आजपय॑त मानव- 
समाजात जाक शोषण ( ९९०6101९ ९द्ठाफणाठा) ) कोणत्या तरी 
स्वरूपात चान्टू अमून कष्टजीवी जनतेच्या श्रमातूलत निमांण न्ञारेव्या स्पत्तीचा 
अक्षटाने उपभोग प्रेणारा, एक प्रष्ठ गणा, नेहर्मीच समानान सत्ताधारी वनलठेखा 
असा वम आदद्धून यनो, समाजात सत्ता व सपत्ति याचा उपभोग घेणारा पण 
त्या उपभोगाचा योग्य मोबदला न देणारा हया वग आणे त्याच्या दास्यात 
रावून आपदा श्रमाचे फट अतः वरिष्ठ वगाच्या पदरात खाक्रणारा ब्रहुसख्य 
कष्टजीवीवगं अशी द्विवग समाजस्चना अगदीं प्राचीन काढापामून आतापयैत 
सर्वत्र दिसून येते. प्राचीन युरोपातील गुलाम, म-ययुगातीक भूदा आं 
अवाीचीन युरोपातीक कामगार हे वग युरोपीय सस्छरृतीच्या द्विवगघरमेचीं साक्ष 
देत असून रिद्‌, मुसलमान, बोध इत्यादि धरमातून निमांण ज्लटिल्या प्राचीन 
य मध्ययुगीन सम्कर्तीचा अभ्यास कटा तरीहि व्यान सवत्र एक दोपितव 
एक शोपक असे दोन रथूल वग असन्-च दिसून येते, हिदुस्थानाच्या इति- 
हासातील आय-अनायौचे जगडे, ननर तरेवार्णेक व ्युद्र-अतिशरुद्र याच्यातील 
क्मगडे, रदु संस्कृतीच्या अतकालात ददढतर बन्टेटी व अद्यापि दिदु्तमाजाला 
गुलाम बनविणारी त्याची जन्मसिद्ध जातितस्था याचा जर सुषम अभ्थास केला 
तर ददु सस्कृतीचा इतिहास हा वगयुद्धाचा इतिहास आदे है माक्सचे मत 
भारतीय दतिहासास लागू पडते असे जावणाम दिपून येडल. 


या बात्र्तीत अधुनिक युरोपच्या इ तिदहासात व युरोपितर खडाच्या इति- 
हासात एक मोटे अतर पडले आपणास दिसून येईल. इसवी सनाच्या सोठान्या 
दातकाच्या अखेरीपर्य॑त युरोप व आशया दौनदि खडातीक मध्ययुगीन समाजात 
व रास्यात एक प्रकास्ची चातुवण्यं समाजघटना नादत असल्याचे दिसून येते. 
धमाधिकारी, सरजामदार,व्यापारी,सावकार आणि दतकयी-कामकरी इ, (राह्मण, 
क्षिय, वेशय व शूद्र अक्षी नविंया वर्गाना हिद सस्कृतीने दिखीं होती. ) 


९७० दत्तोपत आपटे स्मारक ग्रथ 


त्यपेकीं दु चातुवैण्यं हे जन्मसिद्ध व जातिनितब्रद् पद्धतीने अत्यत दृढ व 
जुलमी बनटेठे होते, तितके मुसलमान, खिस्ती व बौद सस्कृर्तीतीट चातुर्वण्यं 
जन्माने व ज्ञातीर्निद्ट व जुरुमी बनटेठे नन्हते. त्यात न्याक्तेस्वातन्याखा व 
व्यक्तेविकासाला आधिक अवसर होता, तसीहि या चातुर्वष्यामुके व्यक्तेस्वातन्य 
व सामाजिक समता याचा सर्वत्रच अभाव असलटेखा दिसून येतौ. तसेच सत्ता- 
धाय्याच्या राजकीय जुखमाचा प्रतिकार करण्याचे सामथ्यं प्रजेच्या र्गी अगदीं 
प्राथमिक अवस्थेत रवा प्राचीन काटी जितक होते तितकेददि मध्ययुगात 
कोर्टेच उरटेरे दिसत नाही. अशा अवस्थेत सव॑ जग असताना सौदाव्या व 
सतराव्या शतकात पश्चिम युरोपातीर व्यापारी सावकारवगीत रिंवा वेदयवर्गात 
एक नवे तेज निर्माण क्ठे आभि त्यातून आधुनिक युरोपात एक नवी 
व्यापायी किंवा वैश्य सस्कृति निमाण ज्ञाली. मध्ययुगात धर्माधिकारी व॒ सर- 
जामदारया वगौना समाजात जे श्रेष्ठ स्थान होतेते नष्ट स्चटेआणित्या 
जागी व्यापारी-सावकार, कारखानदार याचा वैश्य क्रंवा भाडवल्दार वर्ग 
आरूढ स्चाटा, हीच जादुनिक युरोपाची भौतिक संस्कृति किंवा भाडवलश्ाही 
सस्कृति होय. या भाडवलशाही सस्कृतीचा उदय सस्जामदार विरुद भाडवक्दार 
याच्या वगेयुद्धातून स्चाला असून त्यातूनच ग्यक्तिखातत्य, सामाजिक समता 
आणि लोकसत्ता दही सामाजिक ध्येये निमाण चार्ट. भाठवलदार वगो ससजाम- 
शाहीविरुद्ध युद्ध करून जी सस्ति आधुनिक युरोपात निमांण केली तिचा 
उद्धव भौतिक विचेची वाढ आणि आर्थैक उत्पादनश्षक्तीचा विकास यांतून 
ज्ञाला असून या शक्तीच्या विकासास सरजामशादी सामाजिक सबेध व माल- 
मत्तेचा कायदा याचा विरोध होत होता म्हणूनच भाडवल्दार वगांची ही 
क्राति यज्ञस्वी स्चाटी आभे मध्ययुगीन सस्कृतीहून अधिक पुरोगामी सस्कृति 
निमाण स्चाी. यामुद्े मानवसस्छरर्तात व सपर्वत मोदी भर पडली अहि. पण 
माडवटशाहौ सस्कृति फारच अव्पकरारात (हास पावृू छागी आहि व॒ तिच्या- 
तीर आतराविरोधार्नीं ती ठ्वकर्च कोसद्रन पडणार आददे असे भाविध्य माक्सने 
१८४७ सार्टा वतैविले. भाडवल्शादहीचा हा अत कामकरी-देतकरी वगे 
करणार असून तिच्या हिकार्णीं ठवक्ररस्च सवै जगांत समाजसत्ताकं कामगार- 
संस्कृति स्थापन होल, कारण आता जो कामगारवग सत्ताधादी बने तो 
सवौत खाटचाच असल्याने त्रिवमै सस्कृति कायमची नष्ट होडल व॒ मानव- 
सस्कृतीच्या भावी इतिहासात वगेयुद्धाला स्थान उरणार नारदी. 


युरोपीय इतिहासात गव्या तीन शतकात मांडवलदार वगाने सरजाम- 
शाहीविरुद्ध जे युद्ध कटै व ज्यातून माडवल्शाही सस्कृति निमाण क्षाखी, तसे 
युद्ध आ श्चियातील समाजात जो व्यापारी सावकारवमं होता, त्याने केठे नाही. 
याचा परिणाम असा भ्चाला की, व्यापारी सस्कृतीचा उदय व मरभरटर ज्या 


विरोधविकासी भौतिकवाद १७१ 


त्रिटिदः पफरेच व उच रष्राति कलाली त्या राष्ानी आशियातीर स्व॑राष्राना 
आपल्या गुराम गिरत छोटे. आश्चियातील रास्याना जिकताना या खडातील 
सरजामसाही सभाजातीक आतरविरोधाचा व॒वगेविरोधांचा उपयोग युरोपीय 
ष्यापारोवगाने करून घेता आणि आक्षियातीर मागासरेले व दुल व्यापारी- 
वग युरोपीय व्यापाच्याच्या साम्राज्यदादही आक्रमणास सादाय्यक बनले. सर्जामी 
युगात सामाजिक, धार्मेक; आयक व॒ राजकीय सुस्था युरोपाप्रमाणे 
आरयातीट समाजाच्या विकासासहि मारक व॒ विसोधक्र बनत्याच होत्या. 
पण आरियातील व्यापादी स्ावकारवगं आपल्या व॒ समाजाच्या विकासास 
वितेध करणारी सामाजिक बधन तोद्भन नवी संस्कृति निर्माण करण्यास दुब्रैछ व 
असमथ ठरला. तेन्हाच या खडातीक दलितानीं व मागासख्त्या वनीं परकी- 
याच्या आक्रमणास्त साहाय्य करून आपल्या समाजात वरिष्ठ व॒ सत्ताधारी 
वगोवर सूड़ वेता, वगीयुद्धाच्या भावनेची दी एक विकृति अहि व जेथे दलित. 
वग वारष्ठ वगीचे प्रभुत्व छ्वगारून देण्यास असमर्थ ठरतो, तेथे तो परकीयाना 
साहाय्य करून वरिष्ठ वगौवर सूड धेत व त्या समाजातील वर्षिव कनिष्ठ ह 
दोन वर्म॑ परकीय समाजाचे अक्रित बनतात. समाजातील वमैयुद्धाचेच 
६ एक विकृत स्वरूप असून राष्ट्रीय पारतव्य आणि साम्रास्यशचादी याचा 
उदय या विकृर्नीतून होत अप्ततो. या मुद्ाचा विशेष तपशील्वार विचार 
माक्सच्या छिखाणात व प्रथात ्चाठुला नाही . साम्राग्यक्चादी व राष्टरीय पारतत्य 
याच्थातून रष्टाराष्टरातीट युद्धे व आतर राज़ीय व्यवहार याचा उगम होत 
असता, अशा युद्धात व व्यवहारात वगेयुद्धा चे तत्व मा पदन वगसमन्वयाने 
व वगेस्तहकार्यानि वागण्याची रातति समाजात वाढत असते, है लक्षात ेतव्याष 
अनेक राजकिय व सामाजिक स्यवहाराची मीमासा करताना वगेयुद्धाचे तत्व 
अपुर पडते व वगैतहकार्या चे तत्व स्वीकारून ल्या न्यवहाराचा उल्गडा कसवा 
लागतो. 


वगंसहकाये व राष्टवाद्‌ 


राषटूवादी दृष्टीने विचार करणारे लोक वगेयुद्धाची दष्ट सोडून अथवा 
ती गोण टेखून वगैसहकायौच्या व वर्गसमन्वयाच्या दष्टीनेच स्वे राजकीय व 
सामाजिक घडामोडी चा उल्गडा करू पाहतात. पण सवच राजकीय व॒सामा- 
भिक घडामेड।चा उल्गडा वगविरोध अथवा वरगखमन्वय यापैकां कोणत्या तरी 
एकाच त्वाचा अवल करून करू पाहणे, हे शाल्रीय नाही व माक्सेवादार्शी 
तें सुसगत नाही, सामाजिक व्यवहारात वगविरोध ङेन्हा प्रभावी बनतो, 
कैव्हा तो विकृत बनतो, कोणत्या परिष्थिर्तीत वभैविरोधाचे धोरण इष्ट फलदायी 
होतें व कोणत्या परिस्थिर्तीत ते अनिष्ट फलदायी वनते, याचा विवेक केला 


१७२ दत्तोपत आपटे स्मारकं ग्रथ 


पाहिजे असे माक्सवाद मानतो. तसेच सवच समाजात वगविरोध आजपय॑त 
सदेव चाटूच आहि हे खरे असले तरी कनिष्ठ व श्रमजीवी वगने केष्हाहि वगे- 
युद्धाचे धोरण स्वीकारावे असे माक्सवाद्‌ मानीत नाही, अथवा वगंसमन्वयावचें 
वा व्ग॑सहकायाचे धोरण सर्वच परिस्थितौत चकीचे अथ्रवा त्याज्य आदे असैहि 
त्यार्चै म्हणणे नाष, व्माविरोध व॒ वगेतहकायं हीं दोनहि परस्परविरोधी तत्व 
प्रत्येक समाजात भथोढ्याफार प्रमाणात चाद अक्ततात. विदि परिस्थिर्तीत 
पिले अधिक प्रमावी होते, तर विशिष्ट भित्र परिसर्तीत दुसर्‌ प्रभावी ठरते. 
हं सवं पिध्यात्िसापेक्ष आहे व कोणते धोरण कन्हा इष्टवा अनिष्ट समजा 
याचा निणैयदहि परिम्थितिसपिक्ष दृष्टीनच केला पाहिजे असा माक्पवादाचा 
खरा शाघ्लीय निष्कपं आदह. 


साम्राज्यश्ाहीमुके अकिति रष्व प्रभुराष्रे असा भेद प्रद्रन साम्रास्यवादौी 
प्रसुराघ्रे अंकित राष्टराचे रक्तशोपण करतात; तेब्टा त्या राष्रातीक भाटवलक्दार व 
कामगार हे दोनहि वमे अकित राष्टरापासून मिकणाय्या आर्धक टुटीचा कमी 
अधिक प्रमाणात भोग घेत असतात. अशा पारिस्थर्तीत प्रभु रष्ट्तीर दोन 
वगौचे वर्तन वर्मसहकायाने होत असते व त्याच्यातीक वगव्रिरोधी भावना 
तीव्र अथवा क्रातिक्रारक बनत नाही. तसेच अकरिति राष्रातीकदहि भाडवर्दार 
व कामगार या दोधाना आपल्या आर्थिक उन्नतीष प्रभुराघ्रू आड यत आहे 
अता अनुभव येत असन्याने ते दोमरे आपला वशविरोध विसरून सदहकाया्न 
साम्राज्य सरकारे प्रमुत्व दगारून देण्यास श्ट शकतात. अशा प्रकारे साम्राञ्य- 
शाही प्रथुराघ्र व व्याचीं अकरिति राघ्र याच्याम्वीट ट्व्यात दोनहि प्रकारच्या 
राष्ट्रा राजकीय व्यवहार केवट वगेविरोधाच्या धोरणाने चादू नस्तात व 
नसावेत हेच योग्य अदि. या वेर्ढ्धी साम्रान्याचे प्रमुत्व इ्ुगारून देऊ पाहणास्या 
अरित राष्रात जो रा्रूव्राद्‌ निमाण दौतौ तौ पुरोगामी समजला 
पाहिजे व त्याच्याशी समाजवादी पक्नानींटि सहकाय रेट प्राहिजे. यास्या उलट 
दुसव्या राष्रातील सवच वगीचे शोषण करू पाहणारी ५भुराघ्रातील राष्रूमावना 
किंवा सामप्राञ्यमावना दी प्रतिगामी ब्रत्ति अपून तिला आधार्मूत असणारी 
वगंसहकायीची ब्रृत्ति ही प्रतिगामी व॒ मानवदितव्रियधी समजटी पाहिजे, 
तात्य, राष्रूमावना व वगसहकारी ब्रात्ति या नैहर्मीच प्रतिगामी अततात असे 
मानणे अथवा व्यानी प्रेरित होऊन घडणाय्या स्व॑ वतंनाचा उल्गडा कवठ 
वगेवियोधाच्या तक्वाने करू पारणे हे च ़ीचे व॒ अक्लाल्लीय आदे. ही अशाल्लीय 
चूक माक्तैवाद्याकद्भन होण्याचा फार समव असतो. माक्सैवादाचे यथाय 
आकलन न स्चाल्यामुखेच द! चूक होत असते. 
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धमं आणि मोक्ष 


राष्रूमावनेप्रमाणेच ध्म व मोक्न या मावनाकडे पाण्याचा समाजघाद्ाचा 
दष्टिकोनदि सदोपर दोप्याचा सभव आदे. राष्रूम।वनेला सवच पारेत्थर्नीत प्रति- 
गामी समजगे अथवा तिच्या प्रेरणेने द्योणाव्या सर्वच टेतिहासिक घडाभोडींचीं 
मीमासा कवक वमविशेवाच्या तच्वानेच करू पाहणे दै जसे सदोपर आददे तश्च 
घ्प्रेरणा व मोक्षप्ररणा यानाद नेदर्मीच प्रातिगा्मी व प्रतिक्रातिकारी मानणे 
शाल्लीय दष्टा युक्त नारदी. धमपररणा ही सामाजिक वतव्यनिष्ैला जाग्रत व 
प्रल करीत असते आणि मीनप्ररणा कतेव्यनिष्टेसार्टा भोगाव्या लागणाव्या 
दशाना न जुमानता आत्माहूति दण्यास्त मानवाटा प्रतरृत्त करीत असते. ध्म॑- 
निष्टिचा उगम भूतदया पिन्वा निःपक्षपाती प्रम अथवा अर्दिता हदा असून मोक्ष 
निष्टेचे खरे स्वरूप सत्यनिष्ठ, अथवा ज्ञानानिष्ठा है आदह. सत्यासार्टा आभि 
भूतदयेसार्टी, न्यायासार्ी व॒ निरपेक्ष कतव्यनिष्ठ प्रमासा्दी आप्या स्व 
दृद्वियशक्ति समपण करण्यातील आनद उपभोगणे हेच आपल्या आन्भ्याचे 
सर्वश्रेष्ठ आदश्चं स्वरूप आदे दे ओटसून त्याच्या प्राप्तीसार्दी सतत यत्न करत 
राहावे हे मोभनिष्चे स्वस्प माक्सवाययार्नी आढ्खिच्छे नाही. यामु घम॑प्रेरणा 
व मोक्षपरणा या जीवनातील प्ररणाना ते नेदह्मीच प्रतिगामी व प्रतिक्राति- 
कारक समजतात. धमं दी अकफूची गोटी आहे आणि आन्मप्राप्तीचा आनद 
रिम्वा आत्मसाक्षात्कार हदा एन कवन भ्रम आहें हे त्याचे मत खर्‌ शाद्मीय 
आहे असे वाटत नाही. म. गावी हे सत्याग्रहाच्या रूपाने सत्य, प्रम आणे 
तप रही जीवनार्ची सनातन मृत्य जगापुद्े पुन्दा उपदेश्चाने व आचरणाने माडीत 
अदित आणि व्यामुदधे धमेनिष्ठा व माक्ननिष्ठा याचे आनक वुद्धीला परणारे, 
पुरोगामी व क्रातिकारक स्वरूप जगापुरे यत आद. सामाजिक रूढि, धार्मिक 
वेधने आभे राजकीय कायदे याचे एकनिष्टेर पाटन करणे एवढाच आपला 
धम आहे असा उपदेश करणाया धमसस्था क्रातिकाटात प्रतिगामी व प्रातक्राति- 
कारक ठरत असतात हे खर आहे, तथापि सामाजिक समतेसार्टीं सामाजिकरूदाचे 
उष्छषन करावे, सत्यनिष्टसार्टी घार्मेक बघनाचे उद्छघन करावे, आणि न्याय- 
निष्टेसादीं राजकीय कायद्याचे उद्छवन करून अनत्याचारी वृत्तीने राज्यसस्थेर्शी 
सावंन्निक असहकार करून अन्यायी राग्यसस्थेत क्रांति घडवून आणावी असा 
उपदेश करणारे सत्याग्रही तत्वज्ञान मानवा इपतिहासात अनेक मटच्ाच्या घडा. 
मोडी करणान्या धमप्रेरणेचे व मोक्षप्रेरणेवे बुद्धिगम्य व॒ क्रातेकारक स्वरूप 
जगापुढ माडीत आहे. अनेक एेतिहासिक धरनाचा उल्गडा करण्यास या 
क्रातिकारक धभप्रेरणेचा व॒ मोक्षप्रस्णेचा उपयोग करावा लागणार आहे. 
माक्सच्या विरोधविकासी मोतिक मीमासेत या प्रेरणाचा व त्याच्या क्रातिकासी 
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स्वरूपाचा यथायोग्य अभ्यास न ज्ञाव्याने त्या मीमासेत दोप राहिलेला आदि, 
हा दोष कादून राकल्याशिवाय ही विरधविकारी भोतिक इतिहासमीमासा 
शाक्नीय बनणार नाहीं असं माक्ष स्वतःचे मत आदि, ह्या मताचा अधिक 
विस्तार करावयाचा ्ञास्यास तो एक स्वतत्रच प्रबध ददल म्हणून तसा विस्तार 
करणें ह्या ठिकार्णीं अप्रस्तुत अहि. 


` मानसप्रेरणा आण भौतिक वस्तुस्थिति 


वियेधीविकासी भोनिक्वाद हा याश्रिक भोतिकवादाहून भिन्न अदि 
व त्यात मानवन्ुद्धीचे स्वातभ्य आणि प्येयनिष् जीवनाचे मह याना मान्यता 
दिली आहे. पण य। अतथ््ररणाचं परथक्करण करून याचे स्वस्य विशद 
करणाय्या सामाभिक मानसश्लाघ्लाचा अभ्यास अद्यापि त्या साप्रदायाने केला 
नाही, फराइडच्या मानसशास्रात मानवाच्या सुप्त अतयप्ररणाचा विचार ज्चारेटा 
आहे. पण त्यात कामेप्ररणेा वाजवीपक्षा अधिक महव देष्यात आँ असून ष्येय- 
निर्मितीची व प्येयनिष्ठिची प्रेरणा उपैक्षिट। गेखी आदे. ही भ्यैयनिर्भितीची व ध्येय- 
निष्ठेची प्रेरणाच आत्मव्रेरणा हीय व तिच्या सा्ात्कायची तछमढ हीच मनु- 
ष्याची मुमुश्वा किवा आत्मप्राततीची अतःप्रर्णा दोय. शा्लसकशोधन,से दर्यनिर्मिति, 
सामाजिक कर्तव्यनिष्ठा, आत्मश्युद्धि इत्यादि अनेक सूपानीं दी आत्मप्रेरणा 
प्रकट होत असते. जुनी समाजघयना मोडकटढीस आली असना नव्या सामाज्ञेक्‌ 
घटनार्ची कल्पनाचित्रे या प्रेरेमुचे मानवी बुद्धीति स्फुरू लागतात, सावुतत व 
ध्येयदर्शी क्रातिकारक कवि या प्रेरणेच्या शक्तीने नवी विचारसृष्टि निमीण 
करतात व तिखा शब्दरूप देऊ शकतात. पण त्याच्या चुरद्रति वास्तव परिस्थि- 
तीचे आकलन करण्याचे सामथ्यं कमी असेल तर तै नवी भिचाग- 
सृष्टि रूढ करणारी क्राति प्रत्य्न घडवू शकत नाहीत. क्रातिकारक राज- 
कीय पुदढाच्याना आपर्टीं व्येये कोणत्या प।रस्थ्तीत कोणत्या साधनाने किती 
प्रमाणात यद्चस्वी होऊ शकतीर याचे ज्ञान अयिक टागते. माक्सवादाने सामा- 
जिकर घडामोडची मीमासा कराना समाजाच्या मोपिकर अगावर जो भर दिला 
तोया दृष्टीने योग्य व समथनीयच होता. पण त्याच्या भौतिक मीमार्घेत 
मानवी मनांतील व्येयनिष्टैची चव ध्येयनिर्मितीची अतःप्रेरणा गृहीत धरेटी 
आहे, तिचेच एक स्वरूप धमप्रेरणा व मोक्षप्ररणा हे आहे दह लक्षात घरेतस्यास 
या प्रेरणाचे शुद्ध स्वरूप लश्नात येई व त्यामुदे अनेक एतिहासिक घडामोडी ची 
अधिक शाघ्लीय मीमासा करे शक्य होईल अते माञ्च मत अदि. धर्म्रेरणा ही 
एक अपफूची गोदी आहे भवा आत्मसाक्षात्कार हा एक भ्रम आदि एवढे शहुट- 
ल्यानें सामाज्ञक व्यवहारांतील व्या अंगाची श्चाल्लीय मीमासा होऊ शक्त नाही. 
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माक्सचौ भौतिक इतिहासमीमाता या दृ्टीनि वाढविटी पाद्िजे व तमे करणे 
त्याच्या मूठ सिद्धान्ताशीं मुरव्ीच विसगत नाही असं मला वायते. 

सामाजिक क्रातीय्या कार्यत या धम॑प्रेणेचा व॒ मोक्षप्रेरणेचा उपयोग 
कसा होऊ श्चकतो हे म गार्धीच्या राजकीय नतृत्वामुढे आज जगाच्या ट्टी 
समोर आलेटे आहे. यानतर या सत्याग्रह वृत्तीचा उपयोग वास्तववादी 
दृष्ी्ने किती प्रमाणात व कोणत्या प्रकार क्रातिकायास टोदल याचा अभ्यास 
करणे हे समाजवादी तच्वज्ञानाचे अवदय कतव्य आहे. विरोधविकासी मौतिक 
इ तिहासमीमासेचा भावी विकासया टरष्टीने ष्णं इष्ट व अव्य दिसते एवदे 
सुचव॒न हा निच्रध सपाविनो. 


*# 


इतिहास आणि मानवाचं स्वातंत्र्य. 
टेखकः--प्रा. च. रा. पोतनीस एम्‌. ए. मुकजीजेठा कोटेज, जटठगाव. 


इतिहास म्हणजे मानवाच्या स्वातन्याची कथा आहे, हे हेगेलचे वचन 
प्रिद आहे. भावघादाचा ( 10681181 ) आधार घेऊन देगेटने अतरात्मा 
विश्वातीट श्षत्याशशी एकरूप करणें म्हणमे स्वातव्य होय अते सागितठ. देगेखच्या 
दृष्टीला राशयातील शासनसस्येटा वन्य मानणारा नागरक हा स्वतत्र मानव 
वाला, प्रस्तुत टेखामर्षये हेगेटच्या विरोधविकासात्म# ( १1५७८1९8] ) माव- 
वादाची कास न धरता इतिहासातील मानवस्वातन्यासवरधीं विचार माडावयाचे 
आहित, 


तवूर्वी स्वातव्याचा कोणता अथं येथे गृहीत धरा आहे दहै सागणे 
आवश्यक आहे. कारण स्वातत्र्य या शब्दा पे अनेक अथं अनेकानीं कखे अहित. 
उदाहरणाय, श्ासनसस्थसादीं आत्मनाश्सद्धा करणे टै नाक्षीवादाटा अल्युच्च 
सातत्य वाटेक, तर शासमसस्थेचा कोणत्याहि तद्देवा मागमूस न ठेवणेहै 
अराजकवाय्याना ( 97181९111818 ) स्वातन्याचा मूरमूत पाया वरे. किंवा 
मिलप्रमाणे दुसम्याच्या आड येत नाही ते स्वातन्य अशी अनिणयात्मकर व्यारूया 
कोणी कर्यल. येथे धरटेला स्वातेत्याचा अथं असा करता येदंलः परिस्थिर्तीत 
आत्मानुकूल बदल करून पेण्याचां शाक्ते म्हणजे सवातन्य, असा आत्मानुकूल 
बदल करप्याची इच्छा मनुष्यजातीच्या सुरख्वार्तापासून मनुष्यात वासर करात्‌ 
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असते; मनुष्य न्या जन्मापासून ती बादीखा रागी दिनते) म्दणून ही 
खात॑न्याची इच्छा मूलभूत प्रेरणापेकां एक आदे. इतर प्राणी अतःप्रवृति- 
प्रमाणेच ( 1731171618 } कैव वागत असतात. मनुष्य मात इच्छारत्तीच्या 
जोरावर ( 005८1018 111) वागत असतो. म्हणून इतर प्राणिमात्राना 
स्वातन्याची प्रेरणा नस्ते, परत मनुष्यात ती आहे. मनुष्याध्या सुर्त्रातीच्या 
दइतिहासकालात ह्या स्वातंन्यप्रेणेचे प्रातव्रिव त्याच्या जीवनक्रखहात आपणास 
पाहावयास सापडते. आश्रयाखा डोगरातीर कोणती गुहा सवं।त जास्त उपयोगी 
पडेल हे रोधणे, भोवताल्च्या आव्रडध।वरड दगडाना एकमेक्रावर आपदून 
अणकु्चीदार रोक कादणे, छाबर अंतसावरदल पश्च मारण्यासाटीं धनुष्यबाणाची 
योजना करणे- ह्या सव॑ जीवनकलद्यतीक गोष्टी आहेत. ह्या स्थ गोष्टीच्या 
मुदार्शीं रानरी माणसाची स्वतःस उपयोगी असा बदल आपल्या भेोवताल्च्या 
वस्तूत करण्याची प्रेरणा ही दिसून येते. ग्रहन रानी माणसाये टे।ठके है 
सुद्धा जीवनकर्टातील एक सावनच अहै. 


अशा तद्देच्या जीवनकठहात रिक्रून राहण्यासार्दा, निसगोव्रिशुद आणि 
परक्या टोग्या विरुद्ध लद्रन आपल्याला उपयोगी अशी सिति निमौण करण्या- 
सादीं मनुष्याला निसगाचा उपयोग करून ध्यावा कागतो. यासार्टी निसगौच्या 
व्यापारयाचे नियम माहीत असणे आवदयक आद. मनुष्यात विचार करण्याची 
शाक असव्यामुके आणि निसगोये व्यापार नियमवब्रद् असल्यामुदटे दहे नियम 
मनुष्यास शोधून काढता येतात. निसगौत पाणी हे उच्च पातदीवरून खाख्च्या 
पातन्टीकडे वाहते, उल्टे वाहत न्दी, पवा ज्ञाडावरच फठ लार्खी -जाभ्रैनीवर 
पडते, आकाक्चात उद्धन जात नादा, जर। मनुष्यास हे नियम क।णत्या मूलभूत 
कारणावर आधारे आहेत £ सुर्वातला समजले नार्ह तरी व्यवहारात वापरता 
येतील इत त्या नियमव्रद्‌ व्यापाराय ज्ञान ल्वकर दीर्त. एकामागून एक 
नियम त्यास कद्‌ छागून त्याचे ज्ञान वादीस लागते. काणल्याहि क्षर्णीं जवदव 
ज्ञान आहे, तेवदेच व्या क्षणापुरत सत्य असते. म्हणून सत्यान्वेप्रण आणि 
खातंन्य ह्याच मृल्प्रेरणा एकच आहि. काद वेढा या जीवन्क्हात) याल 
एकादा नियम विश्वात चादू आहे अक्षे वासते व त्याचा तौ उपयोगि कर्‌ 
लागतो, परु तो नुता सत्याचा आमास असती. नतर इतर नियम कटस्या- 
नेतर पाहिल्याचें मिध्यात्व पटतं. उदाहरणाय, पापा युगातीक ( पन 
०।४९011४111 ) माग्रसे आपल्या गुहान रिर्तीवर जनावरा्चीं मोढीं चित्र 
काद्रन, व्याच्या ममंस्थ्धां बाण लागला आहि अरे दाखवीत, पवा पुष्करं 
जनावरार्ची चित्रे काढीत. पारव्याचा हेतू हार्की, चिच्रातस्याप्रमाणे प्रत्यक्षातदहि 
श्वापदाच्या ममी घाव लागावा, दुसन्याचा हेतू हा का, प्रत्यक्षातहि व्या प्राण्याची 
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विपुलता असावी म्हणजे खूप श्िकार मिेर. आता हा यावुघम ( 70 
1116116 11816 ) खोखा आहि असे विचारत मानतात. मनुष्याचे निसगौ- 
विषर्यीचं ज्ञान जस वाद्र्‌ खागते तसेच त्याला स्वत्वचिीहि जाणीव होऊ लागते. 
सापेक्षतः स्वत्वाची जाणीव अगर्दी अर्टाकडनची आदह असे म्दटरे- पाहिजे. रानरी 
मनुष्य निसगौर्शी एका दृष्टीने तादात्म्य पावकेटा असतो, कारण व्यास्त निस 
हा आपलाच एक भाग असे व्रारते. प्रतु पुदं भावनाची ब्राद्धे न्नाटी, 
विचाराचा विक्रास क्ञाटा म्हणजे अपिण निसगोहून निरे, आपण इत. 
मनुष्याहून निरे अश्च जाणीव येऊ लागने. आणि आत्मानुकरूल जो वदल 
करायचा तो स्वतःच्या व्यक्रित्वाटा प्रोप्रक असा वद पाहिजे अस वाह्रू 
लागते. जी स्वातन्याची प्रेरणा पूर्वी साध्या जीवनकल्हात प्रातिविबित ज्चाखी 
होती ती प्रेरणा आता व्यक्तेविकासाच्या सुम भमावनैच्या, वस्व्या पातद्धीवर 
गेटेली आप्रणास दिसून यते. गवातभ्य म्टणजे व्यक्तेस्वातन्य अशी स्पष्ट 
कल्पना ह्या काल्खडात दिसून यते. ्हिदुस्थानात टा काट्खेड आता कोट सुरं 
होत आहे असे वायते. युरोपमध्य सरजामश्लाहीच्या नाशानतर व॒ भाडवट- 
शाहीच्या सुखू्वातीला ही व्याक्रेतस्वातन्यार्च। कलना रुजली. 

ह्या काछातील व्याकरितस्वातन्याच स्वरूप द ततूर्वीच्या ग।सनप्डनीच्या 
व अथव्यवस्थच्या विसोधातून निमांण चाट हनि. पूवीं अनियेत्रित राज्यसत्ता 
असे, तिच्यामुके व्याक्तेत्वाच्या विकासाला वरधन पडत होने; म्रग्रून तिच्यात 
चद घडवून आणून लोकशाही तिमाण केली. पूर्वी अभ्ौलयादन दे सेघामाफंत 
( ६11५; ) होत होने, आता अर्वोत्ादनाचे स्वानव्य व्यक््तीर्ना मठि. 
वाटेल स्याने आपल्या मगदुराप्रमाणे वाटेल तेथे अर्भासाठन कराच, आपल्याला 
वाटेल तेथे विक्रवि. सव्या व्यापाराच तख आचरणात आल. परनु काही 
कारानतर असे आदद्ुन आट क हे व्याक्तेस्वातन्य नुसते नावाच आरै. टोक्र- 
गाही अपूनही श्ासनसरथवर काकाच नियत्रण नपून मटभर धनिक्ाच आहे, 
आर्थिक वावत्तीतदहि जे स्वात्य होति याचा दुरुपयोग काही थोडे टाक करीत 
आणि व्यक्ते ही व्या व्यवस्यत निराधार, उधडी पडली अदे. पूर्व सघाचे तदी 
आश्रयरथान होते. आता तेहि उर्छे नाही. व्यक्तेविकासाला आवल्यक म्हणून 
केलेले व्यक्तीटा आत्मानुक्रूट असे बदल आता गधनभूत ज्चारे. 

त्यानतर व्यक्तेविकासाच्या उदेश्षाने कार समाजात जे बरदटं +रण्यात 
अते पूर्वीच्या परि्धितीच्या विरोधातून टे. पूर्वीच्या अयव्यवरभेतूल हा 
सव गोध निर्माण क्षाला आदे असे एका राष्टाने ठसून एक॒ समाजसत्ताकित 
अथव्यवस्था तेये निमीण करप्यात आली. तैथे खला व्यापार आभे अर्थौ 
त्पादनाचे स्वातम्य मयौद्धित कर्न आर्थिक नियोजन करण्यात आल अहि. 

१२द्‌ आ, | 
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पर्बच्या पालमेटरी लोकशाहीच्या ेवजीं निराकी राज्यघरना तैय आस्िवात 
आदे. परत तेयेदि व्यक्तील्यरु स्वमत प्रददित करण्यात अडचणी अआदैत. एका 
पक्षाखा उपयुक्त असे तेवटैच तेथे चारू शकते. विरोधी भूमिका अशक्य 
करून खाकट। गेट आहे. ्हणून उदेश्य जरी ग्यक्तिविकास असला नरी साधने 
व्याक्तविकासाटा मारक असल्यामुखे साभ्य दृस्तगत होणे शक्य नाही. 


व्याक्तेस्वातन्याचीं प्रेरणा ही मूरभूत प्रेरणा असत्यामुषे ती केयमची 
मारटी जाणे शक्य नाही. प्रण पुष्क काठ मनुष्याच। स्वातव्याच्या वावर्तीत 
वचना हाणि मात्र शक्य आदि. मनुष्यान जशी ही आत्मानुक्रूट वद्र करण्याची 
दुदेभ्य इच्छा आदे, आत्मविकासात आड येणाव्या वधनास दूर सारष्याची तीतर 
मनीषा आहे) तरच व्याटा एकटल्क)डेपणाची आत्यातिके भीतीसुद्धा वाटत 
असते. इ तिहासात आस्म्याचा विकास दोऊन व्या विकासाचाच भाग म्हणजे 
स्वत्वाची जाणीवहिं हीते; व्याच नखी आप्रस्या वेगकेपणाची जाणीव, आपल्या 
एकय्ेधणाच) जाणीव, समष्टीपुढे आप्या असमधतेचीहि जाणीव होते. म्हणून 
आत्मानुक्रूल वद्र कर्न भरता प्रेता तो रवव्वाच्या जाणीवेप्रत परोहोचतो, 
त्याची याला दा जाणीव डेोद्ैजड वाट्‌ साग. आपण इतक्या वधनातून 
मुक्त न्ना, आता आपण कशःतच बद्ध नाही; आखा नोट जाऊन परद्र अशा 
भीतीने ता गागरून जाऊन कशात तदा वद्ध, कशात तयी विखीन होऊ पादात. 
मनुष्याचा इतिहास हा व्रधमुक्तीचा इतिहास .आदे. प्रथम निसगौच्या निर्दय 
ब्रधनातून ती मक्त साखा, नतर समाजाचीं अनेक व्रधने त्याने गाद, पण 
नतर आप्रण मुक्त आहोत ददी जाणीव; आपण एकटे आहोत ही मावनाच 
त्याा जाचक हीते. नव्या वधरनात तो पडतं।. एकत ध्पणाचा जाणीव है एक 
व्रिचित्र मानिक ब्रधन त्याला दु्तस्या ब्रधनात ढकल्तं, आप्रण रवतनत्र होन 
ह्या मावनेच्या मयान तौ रषटूवादाच्या आहा जाट तम्वा दुसन्या कणल्या- 
तसे समष्रत विसजन पावण्याचा प्रयत्न करील. नाडवलश्ाही ठोकशार्हीतीट 
व्याक्तै यश्चा तद्देच्या भयाने अरतिज्ञय घावरून गेटे आद. या विस्कदित समा- 
जातील व्यक्ते आपल्या डोक्यावरचे स्वातन्याचे ओघ्नि टाकून पद्ध पाहत आहे. 
ज्या प्रेरणेमुदे आजपर्यैन व्यक्तीनीं वरधनामागून बधन नष केटी ती प्रेरणा जर सतत 
जाग्रत ठेव्रावयाची अल्ट तर दै स्वातथ्याचै वारणा भय नष्ट क्छे पारिजि. 
ज्याप्रमाणे पापाणयुगाताट रानी माणसा्नीं निसगीच्या नियमाचा फायदा 
भेऊन आपला जीवनकरल्ह यक्शस्वी रीतीने रुढ विला, किंवा सुसस्कृत समाजार्नी 
समाजन्यवस्थेचे नियम लक्नात ब्रेन दृष ती बदल परिस्थितीत करून पतला 
त्याचप्रमाणे आज मनेाव्यापाराचे व समाजन्यवहाराचे नियम ल्नात पजन 
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आपणातहि व्यक्तिपिकाकसताच्या आड येणा व्रधने नष करटा प्रादिजैत, नाहीतर 
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का काठ तरी, आणि दाषेकाय्यपर्यतसुद्ा, समाजातीट व्यक्ते स्वयविकासाची 
इच्छा दाबून टाकून राष्टपुरुपावर कवा वग॑समष्टीवर आपली सर्वं भिस्त टाकतील, 

मनुष्यजातीच्या जन्मापासूल तेवणारा हदा नदादीप अखंड तेवत 
राहायचा असेल तर आधुनिक शास््ाच्या जानाचा फायदा प्रजन समाज- 
व्यचस्थेत व्यक्तिविकासास अनुक असा ब्रदल करणै अल्यावदयक आदे. ह्या समाज- 
क्रातीचे अगदीं थोडक्यात दिग्दक्षेन करणे अप्रस्तुत होणार नाहीं. प्रथमतः 
तध्याची भाडवल्यादही अथेन्यवस्था बददन त्याेवर्जं आीर्थैक नियोजन करणे 
आवश्यक आहे. उत्पादन करायचे ते समाजाच्या उपयोगासार्दी, का 
व्यत्तीच्या नफ्यासाटीं नब्दे. नियोजनविरोधी अर्थक्नाल्लक्ञ नियोजनामु 
स्वातंन्याची गढचेपी होदेल अशी मीति दशैवितात ती वरील स्वातन्याच्या 
व्याख्येवाबत खरौ नन्दे. स्वातन्य म्हणजे स्वेराचार नन्दे. आत्मानुकूढ अक्षी 
परिस्थिति बनवायची ती वियिकाच्यां अयिष्ठानावस्वै. विवेक सीदन कैरेली 
गोष्ट इष्ट अक्षी वाटली तदी अर्ता ती इष्टं हीणार नाही न्याक्तेत्वाचा सतत 
विकास होण्यासार्दीं समाजश्ाल्ल।च्या ज्ञानानें पट्टे! बधने व्यक्तीटा पाठर्कीच 
पाहिजेत, रस्त्याने डाव्या बानूने जाणे हं वधन विकासारखा पोषक आहि, घातक 
नन्हे कारण शास्रनि व्या वधनाचौ जरुरी पटवून दिी आहे. किंबहुना तें 
चघनच नवद, तर विकासासार्दा घ्रातलेला त एक नियम आहे, सध्या अस्नित्वात 
असलेल्या साधनाच्या जोगवर जार्स्तीति जास्तं विकास दोण्यासादीं आर्थिक 
नियत्रणाची आवश्यकता अहि. तसेच राज्यघटरनेच्या ब्राबर्तीत कोणत्याहि 
व्यक्तीचे किंवा वगौचे अधिपत्यं समाजातील व्यक्तीवर राहता उपयोगी 
नारी. यासा श्चसननशक्तीच विभजन रे पाहिजे आणि व्यक्तीटला एक्ट. 
पणाचौ भीतिदायक जाणीव द नये म्हणून लोकशादहीचीं केद्रे दौ सध्रखित 
व जागत याट पाहिजेत. याचाच अथे खेडपाडी व॒ शहराच्या विभागात 
जनतासमिपते नियुक्तं ्ञास्या पाहेजेत उ शासनार्ची सत्रे त्या जनतासमित्याकेडे 
गेटी पाहिजेत. हा बदल सध्याच्या परिस्थिर्तीत केला पाज, म्हणजे स्वातन्याच्या 
प्रणेस चाटना भिकून मनुष्यसमाज प्रगतीय्या मागौवर ज्ञपास्यानँ चाद लागेल, 
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प्रास्ताविक 

इ तिदहासाला शाह्न म्हणवि कीं नाहीं दा वाद्‌ कार पुरातन काढपापू् 
आजतागायत चाङूत आरा आहै.कारम नव्या नव्या युगात, अगर दरएक काल- 
खंडात ज्या काही विशेष महत्वपूर्णं अक्षा षडामोडी होतान, त्याच्या अनुरोधाने 
या सनातन प्रभाचा पुन्हा विचार करावा व कां प्रमेय निशित करता आव्यास 
पाहावे अशी अभ्यासकास इच्छा अस्तगे अगदीं स्वामारेक आदे, आपस्याच 
कालखडाविषरयीं बोलायचे चाले, तर कितीतरी रोमाचकारी घटना एकामागून 
एक घडत आहेत. या सान्या घटनाचा कादीं सयुक्तिकं उल्गडा आपद्याला 
करता येर्ष्छ का१का, या साय्या निसर्गीच्या ठहरीप्रमाणे हव्या तशा घडत 
अहित १ हा प्रश्न मनात यतोच येतो, आणि अशा वैर्ीं इतिहास हे शाल्न अदि 
कीं नाहीं व त्यातीट प्रमेयानीं हा प्रश्र सुटेट का नाहीं याचे उत्तर देणे निक- 
डच दौऊन बस्ते. 

इ तिहासा्च अष विशिष्ट जानत काणत्‌ याविप्र्यीं आपटा जौ द्िकोन 
असेर त्यावस्च ह्या आपल्या निकडीच्या प्रभ्राचे उत्तर अवलबून आहि,है अगदी 
स्पष्ट होय, इतिहासाच्या जानक्नेत्रासबरधीं वाद्‌ करणाय्या लोकाची इतिहासाच्या 
कार्यासवर्धीची कल्पनाच पुष्कठदा भिन्न असते अमे आदद्रून येते. पस्तु इति- 
हासाचा अथं व त्याचे स्वरूप यावर अगदी एकमत असखेस्या टोकातही 
इतिहास दे शाल्न आहे की नाहीं ह्या प्रश्रासतव्रधीं एकवाक्यता होईलच अयी 
काही खात्री देता येन नाही. कारण श्ास्नाचे ध्येय आणि शाख्राच्या विषशिष् 
पद्धति यावावत व्याच्यात दुमत असण्याचा संमव आहे. शेवर्दी वेगवेगन्या 
कारणास्तव दौपधेही एकाच निर्णयाप्रत येष्या्ची श्षक्यता आहे. उदाहरणा, इ ति- 
हास आणे शाल्न याच्या अथवर मतभेद असूनहि (इतिहास हे शार अदिः 
असे मानणारे काहीं लोक आढऊतील्च, कारण वैगवेगन्याच न्ट, तर आनजिबात 
विरोधी कारणातार्द। एकाच मागानि जाणारे लोक प्रत्यक्ष आयुष्यात जते आप- 
णाल पाहायला मिरठतात, तसेच विचाराच्या प्रातातदि दष्टीटा पडणार्च. 

प्रस्तुत ठ्खात ह्या प्रभासं्बेधीं ज्या मुदयाचा आपण ङहापौह करणार 
आहोत, त्यासरधीं अगोदर काही निणय कुठस्य। हि प्रकाराने जीमधून ध्वनित 
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करपूढ इंग्रजी निवधाचें भापरातर. 
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स्मटेखा नाही, अश इतिदहासाची स्व॑सामान्य व्याख्या वैऊन आपण पुदे 
जाऊ या, ' गतकारांतीर मानवी षडामोडीचः अभ्यास म्हणजे इतिहास ' 
असे म्ह्टे कीं मग इ तिहाष्टेखनाची एक सोपी रीत सूच्ररूपाने सागता येते. 
ती ही क-- ' प्रथम बरना निश्चित करा; आणि मग शक्य तितकाी विनच्ुक 
अशीं त्या घरनाची फोड करा. › मात्र वरवर पाहतां सोरे दिसणार हे सूत्र, 
प्रत्यक्ष इतिहासटेखनाच्या कामाला छागस्यावर वाटते तिनके सोपे नारदी 
अपे दिपून येदल. 
एातिदाक्षिकं घटनाः बाह्य ब अतःस्वूप 


इ तिहासातस्या घटना घटना म्हणजे तरी ऋय १ याचा आपणाला 
प्रथम विचार करावयाङा प। हिने. भौतिक शास््रातीट क्टना आणे सामाजिक 
रास्नातीर घटना यात एक महाचा फरक आहे. एकादा जड वस्तूच्या 
गुणविशेषावरून निःसदिग्धपणे त्या वस्तूची व्याख्या करणे क्रिवा ‹ हाच ती 
वस्तू हौय › असा निश्चय करणे हे शक्य आहे. परतु मानवी कृतीच्या बाह्य 
गुणािशेष्राचा तिच्या अतःस्वरूपार्ञ। तसा कादीं निश्चिन सबघ असतोच असें 
नाही. अगदीं कट्टर वर्तनवादी आणि शरीरविजानवादी यानी देखील आपल्या 
तघ्वाच्या आग्रहाखा बरीच मुरड वादन असे मान्य केरे अहि का, मानवाना जड 
वस्तू समनून त्यांच्या कृर्तीचा बरोवर उमज पदं क्लकत नाई. याकारणासार्टीचि 
घटनाय्या बाह्य स्वरूषाकंडे आणि कवच गारीरिक हाट्चाटीकडेच विप्र लक्ष 
पुरविणाय्या भौतिक शा्राची पद्धाति सामाजिक प्नेत्रातन लामू पडत नार्ही. 

कारनप लिहतो- 

°रामावलेखा मनुष्य विशिष्ट परेोध्यर्तीत शरिराच्या ज्या हाटवाटी करितो, 
त्या प्रातिक्रियारूप हदाखचाली म्हणजे कारी राग नन्हे. कारण कित्येकदा बाह्यतः 
टश्यमान्‌ होणाच्या ह्या हदाटचाटी नततादहि मनुष्याच्या ठिकाणी राग सभवत. 
रागावल्यानतर एकादा माणसाच्या चेहय्यावरील स्नायूत जे दद्य फैरबदल घड- 
तीर किंवा त्याच्या मज्जाततूवरीरक ताण निरनिरान्या अवयवास्या द्वारा जस्त 
प्रकर केला जादंल, तश्चा तद्वा आविष्कार दुसन्यां एकादा माणसाच्या 
ठिकाणी तो रागावलेला असूनहि दिसून येईल्चव असे नार्ही, पस्तु तो रागावखा 
आहि हे मात्र त्याचा तोच समज्‌ शकेल. ( कार्नप--रत्गोजिकल फोडेशन्स ओफ 
दी युनिरी ओफः सायन्स,-- उतारा, कोफमनच्या मेथटोछाजी ओफि दी सौश्षल 
सायन्तेस, यावरून. पाने १५४५५ ). 


तेब्हां आपण एकाद्याच्या वत्तनाचा विचार केवछ ब्राह्मागावरूनच करू 
छागलो तर त्या वत्तनाचे म्म आप्या हातूल निसद्रून जाष्याचा सभव आह. 


१८२ दत्तोपत भापटे स्मारक प्रथ 


एकादी म्हानाय प्ररक्या माणसार्ीहि मातेच्या मायाद्पणाने वागते याचा अयं 
ध्यानात यायला त्या पर्या इसमाकड पाहून पुष्क दिवसापूरवा हरपटेस्या--दिवंगत 
समित्या आपल्या प्रिय पुत्राच त्यावृद्धेछा आटवग क्नाली असावी ह आपणाला 
जाणून व्यवे लागत. मानववश्चशाखज्ञ रानरी ठोकाच्या वागणुकीचा जन्हा 
अभ्यास करितात तेब्हा त्याचे खरे मम समजण्यासार्दी व्याना नौ अभ्यास या 
रानटी जमातीच्या एकद्र जीवनपद्धतीच्या अनुष्रगाने करावा लागत. हादइकनें 
देखीर भ्हयडे आहे की आपण माणसाच्या भिन्न छर्तचि जे वणन करतो ते 
केवट त्याच्या बाह्यागाकडे दृष्टि ठेवून करीत नाही; पतर व्याच्या प्ररणा नि 
सेकस्प याच्या अनुरोधाने आपण त्या वणन करीत असतो. 


हेच दुसप्या उब्दात सागावयाचे ्चाल्यास असे म्हणता यख कं, नैस- 
गिक घटनाचा उलगडा त्यातील कार्यकारणभाव समजून पेतस्याने जसा होतो, 
त्याप्रमाणेच मानवी कृतीचा बौध किंवा उल्गडा यामागीट प्रेरणा व॒ तिचीं 
प्रतिक्रिया याचा परस्पर सवध टक्षात वेतला तस्च दोऊं शकतो 
म्हणून जसे प्राण्याच्या 'बाब्रतीत, तसेच मानवी कर्तीचिहि पद्धतश्ीर निदीक्षण; 
व प्ृथक्छरण केठे तर त्यावरून मानवी वर्तणुकीसवधीं कार सामान्य सिद्धान्त 
ब्राघता येतीर अशा प्रकारचे मत अनेकदा पुष्कछाकट्ून सूचित क्लाे अषि 


वत॑नवादी शिष्छेषणां चील दोष 


पण या तद्हैच्या वतनवादाौ विश्छेष्रणात पुष्कडच अडचणी उद््‌भवतात 
व्ही १ आणे व्ही २ ह्याच्यामुद्धे ब्रिरिश्ाचे मनीधेयं खची होदल अश्ची दहिरलरची 
कस्पना होती; परतु हिर्टरसारल्या रानटी शत्ररशी शेवटपय॑त निक.राने रुढण्याच्या 
जनिबुख्च्या कटोर निश्याखा व्या अस्त्राच्या आपत्तीमुठे उट्ट॒ विशिषच बल - 
कटी आली. " प्रणा ! टी काटी ठराविक गुणानीं युक्त अशी जड वस्तु आह 
असे मानण्यात भोतिकवाद्याची मोटी चूक होत आहे. वास्ताबिक प्ररणा दही 
प्ररणाच हीय. रोस्स्टोयच्या ठेखनामुठे तरुम गाधीना सत्य-अदिर्चा मागे 
चोखारकग्याची स्पर्ति श्राटी असे मानठे जाते) परतु महात्माजीच्या पूवीं लक्षा- 
वाधि छोकानीं शस्स्टोय वाचला दोता. पण फक्त गाधीनाच एक्स्याखा सत्य- 
अषहिकेच्या मागीने आत्मोद्धार करून पेण्याची दाक्ते रस्स्यायच्या ठेखनातूल 
मिढविता आली. आधुनिक मनुष्यावर भाठवटश्चाही समाजयपद्धतीनि मोटा 
धातक पारेणाम ज्चाटा आहे अश्ची सावेच्रिक समनूत॒ अहि, पण ही समनूत 
म्हणजे एक सामुदायिक पूरव॑ग्रह आहे. मनुष्य करितो तक्षी त्याच्या भोवताख्ची 
परिस्थिति असते. वास्तविक, वे्यकाच्या क्षेत्रात ओप्रधाच्या दद्य परिणामाला 
विश्प महत्व आह. पण त्या क्षेत्रात दैखीट आ्रधाच्या रामब्राणपणाविषरयीं 
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असटेस्या दृद विश्वासाच्या बच्रावर नुक्त्या पाण्याच्या सवनाने लगी वडग्वदीत 
वरा ज्चास्याचे चमत्कार आददून म्रेतात. 

यावरून है स्पष्र होईल का, कृति करणान्या व्यर्तच्या मनीप्रा आणि 
हेतू याच्या रूपाने मानवी कृतींच्या जड शरीरामध्य एकप्रकारम येतन्य जेन््ा 
आतर जाते, तेब्दाच व्या कृतीना खराखरा जिवतपणा प्राप्त होत). 


न. 


काति करणाराच्या देतूमुन्च वर्वनाला अथं प्रास्त होतो दे जयी एकरा 
बाजूला वं. असले तदी प्रत्यश्न घडे कृति आण सकन्पित कृति याच्या 
स्वरूप्रात पुष्कठ वेद्धा फारच मीदटी तफावत पडलेली दिसून येत. अमुक एका 
कृतीचा अमृक्रच परिणाम होईल ही अपेक्ना आणि प्र्य्न स्चटेटा परिणाम 
यात पुष्कढच अतर दृष्ठोपर्तास यते. आपस्या इच्छमाणे कवा दतूप्रमाण 
आपण वामू शकत नाह दं तर अगद नरर्माप्या अनुभवात्टा ग्ट आहि, 
° माणसे ही वस्तुत, ब्रीजत्वान द्वच आदत ` हौ मानवा स्वभावामवर्धीचा 
जास्ततिजास्त चागली नि उदार अश्शी कल्पना अदि. परतु दुर्देव इत्च का 
सुप्र असटेरे हे आपद देवपण माणम कर्धीच प्रकटः करू शकत नाहीत. 

आपदा उत्कट प्रेममभान्न आपल्या प्रयसौजवच व्यक्तं करण्यासादटी 
स्वतःचा जीव आवाद्ून राक्रणार प्रियकर त्या प्रेमपिशाबानेच पछाडला भेत्या- 
मुद्ध एकदम मूकं वनतो हे कोणाला उाऊक नाहीं १ याच्या उल्ट अश्ीदि 
उदाहरणे पुष्क सापडतात कां, ख्या प्रेमभावनैचा यत्किचितदही टावटिकाणा 
नसताना नार ङी आभिनय आभे अमाप कन्द याची नरेरात मान्न पष्कटढच 
की जाते. या उदाहरणावसून लक्नात दतकेच ठेवावयाचे क वा।च्छत करति आणि 
प्रत्यक्न कृति याच्यात अनेक चखा लावनच टावर अतराची दथ प्रसरटेली असते. 

प्रतिक्रियेची मयादा 

तस्च या मानवी व्यवदहारामध्यं आप्या कृनीची दुसव्या न्यक्तीवर जी 
प्रातक्रिया होते तिच्यावर पुकठदा मानवी प्रेरणा अवलबून असते, ह। आणखी 
एक गोष्ट टक्नात पेतखी को मानकी स्वभावाचा नि वतेनाचा अभ्यास करणा- 
रापुढाोल गुतागुत आधेकच विकट होते, कोणी केतींह प्रतिभावान्‌ अक्ल 
तरा त्याच्या दृष्टीटा मोवनार्छा असेल ते सवं दिसु शकत नार्हा व दर्टत्या 
सवोचे यथातथ्य चित्रहि रेखारता येत नाही. मघाचेच उदाहण घेऊ या 
रार्स्टायने याच्या काटने जीवन व्याखा जसे दिसटरे तश्च र्खारॐ. त्याच्या 
काठची सामाजिक परिस्थाति व जीवनाचे खरूप कसेटहि असने तयी रोस्स्टांयने 
त्याकंडे या दृष्टीने पाहिले एवदेच आपणाखा त्याचे लेखन सागर्त, परतु तरी 
देखील वयाच्या विविध अनुभवाचा आश्चयं पूणक्लाने यामव्ये उतरलम आहे 
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अपे म्हणणे ह धाडसाच हदल. कारण करा ही कलावताव्या प्रतिभेव्या 
पराभवाची एक निकश्ाणी आहे. अनताचा शोध परेणान्या साताची ती दुत्री 
धडपड आदि, टस्स्टायच्या ठेखनाने तरुण गार्घीच्या अतःकरणातौीर कोणत्या 
तरल तारा छेडत्या गेल्या याची कोण कल्पना करू शकेल १ आणि किती 
प्रमाणात महात्माजीना ते आत्मसगीत दान्दात नि कृ्तात उतरवरिता आले, दै 
तरीं कोण सागेर 

म्हणूनच शान्नीय दृष्टीने इतिहास लिहू पादणाराच्या मागातील ही खरी- 
खुरी अडचण आदे असे नादैट म्दणतो. हेतु व कृति याच्यात जर पूर्ण मेढ 
अते तर हेतूच्रा शोध पणे अनावय्यक टेरे आणि जर तसा काही दौहौमरधय 
सध नसेल तर मग मानवी देव मानवी इतीचा-वतनाचा उल्गडा करू 
शकणार नाहीत, 


[१ 


~~~ % -- 
एेतिहासिक घटनांची साधने 
इतिहासातील व्रटना कशा यीनीते द्ररथापित कररावयाच्या हा यापुढल्य 
दमस प्रभ आहे, 
या दृष्टीने रेतिहासिक साधनाचे रथूलपण दोन वर्म पडतात. भावी इति- 
हासकाराला उपयोगी पडावीं म्हणून बुद्धया तयार केटेटी साधने दीं पदस्या 
वगीत पडतात. आणि यपिक्ना निरान्डी म्हणजे यद्टच्छया तयार चाट परतु 
गतकाषाच्या उभारणी अतयत उपयुक्त अशी एेतिहासिक साधने दीं दुसन्या 
वर्गा पडतात. पण प्रव्यक नवी पिढी जाप्या मागील पिदीच्या कतरत्वावर 
मात करून पदे जाण्याटा अधीर न्चेटी अहि, ट टक्नात पेतटे कौ आपरस्या 
कतृत्वाची आणि कौतीँचीं मीते भावी पिव्यार्नी गर्वी ही मानवी इच्छा किती 
फोर आहे हे पटू छागते. म्हणूनच कदाचित्‌. आज ज्याच्या हातात अधिकार 
आहे, सत्ता अदि, ते लोक पुढील पिदीय्या उपयोगासाटीं म्हणा, किंवा कस्या- 
णाताटठीं म्हणून स्हणा, आपल्या कतृत्वाच्या पुराव्याची आपद्याच दहाताने तर- 
तू करून ठेवतात. ( मुदाम लिष्िल्या गनेन्या बगरी, तवार्लिा,) हीं यार्चीच 
उदाहरणे होत. ) 
एेतिहासिक कागदपत्रातूल इतिहास तयार होतो अश्ली फार जुनी 
समजूतत आरे. जक्षा धरना घडलव्या तक्ञा तस्या सागण्याचा प्रयत्न करणारी 
तत्काटान लिखिते हीं इतिहासा्ची महृ्वार्ची साधने म्हणून मानर्टी जातात. 
कारण समकालीन ठेखकाला त्याच्या काढकात ष्रडणाम्या घटनाचीं प्रतयघ्न माहिती 
असण्याचा विष सभव. मात्र माणसाच्या वागणुकौीचा उल्गडा करण्याच्या 
टष्टीने प्रस्तुत गनिर्वेधाच्या पदस्या मागात ज मूलग्राही आक्नेपस्वरूपाचे विचार 
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प्रदर्घित केटे आहित, ते जसी यावी बाजूला ठेवले तरी या दिकाणीहि अक्षी 
एक दाका उत्पन्न होते की, आत्मचरिते, दरबारी वखरनविसार्नी किद्िठेल्या 
हकीकती, शत्रून रिष्ून ठेवली माहिती, किंवा त्रयस्थार्नी सदहानुमूतिपूवेक 
वार्णिलल्या गोष्टी याच्यामथ्ये जसे काही पूर्ग्रह आदक्तात नसे कादं पूर्ग्रद 
या एतिहासिक साधनामध्ये नसतील्च याला पुरावा काय १ मग ती पूर्वम 
दूपरेत दृष्टि व्या लेखनात जाणतेपणाने येवो किंवा नेणनेपणान यवो, तिची 
छाननीं ही जरूर ब्हावयाटा पादज. कारण एखाद्या वरनेची का्यकारण- 
मीमासा करताना अगर तिचे बुडिवादी समर्थन करतानाहि टेखकाच्या टिका- 
णचा एकादा पूेग्रह नकठत लयामष्ये दडटेटा हा असावयाचाच. 

आतिपसिचियानें घडणारा अनुद्ेख 

यापुदढ आणखी एका प्रकारची अडचण उद्धवत, ती दही क, अति 
प्ररि्चियामुटे काही प्रटनाचा स्पष्ट उद्टेखदि करण्याचे समकालीन टेखकाच्या- 
क्न राटून जाते. अश्ना घना मोवताल्च्या हवामानाप्रमाणे इतक्या नित्याच्या 
क्लाटेद्या असतात कीं उरि विपयाचा अभ्यास चान्टर्‌ अपता त्या विचारात 
पेण्याचं अवधान रादात नाही, रिचा महत्व वाटत नाही. उदाहरणाथ १९ व्या 
शतकाच्या प्रारभकार्टछ अयक्षाल्रन जेब्हा सामाजिक व आर्थक प्रगतीसवधीं 
विचार करू रागे तेब्हा पूवांपार चालत आल्या लासगी मालकीच्या कल्यनेचे 
अस्तित्व अगदीं अभावितपणे गृहीतच धरणे असे, रिवाय त्या काकातीट 
प्रव्येकाच्या विचारसरणीमध्येहि ती क्दसपना पार रुदन गेटी असल्यापुठे तिचा 
विशेष कटाश्नाने उ्ेख वेष्टा नाहीं म्हणून तत्काहीन रोकाची विचारपसरा 
कोटेच अडखवत नसे, किंवा त्या अनुछेखाचा वप्रिपयास टोप्याचादि धोका 
बिक नसे. परतु पुदीर कालात जेन्हा परिस्थिति बरदट्टी व खाजगी माट- 
मत्तेचे दुष्परिणाम जाणवू लागले तेन्हा॒ गतकालीन इतिदहासाची सगति छावृं 
पाहणान्या इतिहासकारास दा अनुद्टेख तकदुष्ट व गैरसमज निमाण करणारा 
वाटा यात शका नाही, 

अशा अनुदधेखाच्या अडचणीवरोब्रच नेमको त्याच्या विरुद अशी 
दुसरी एक अडचण उद्धवे, ती म्हणजे कवन तत्काटीन महृष्वास्या अक्षा 
एकाद्या गोष्टीवरच विशेष भर दिखा जणे दही दोय. तत्कारीन परिस्थितीन्या 
टष्ठीनैच विश्लेष महृष्वास पावकेस्या घटनाव्रहर पुटी काठातीट टोकाना योग्य 
तो उल्गडा न ज्ञात्यामुके मोठा चमत्कार वाट्‌ लागतो, द्या दोन गोरी 
प्रमाणेच एतिहासिक साधनाच्या वापरात आणखी एक प्रकार धडतो तो छ 
की, चाद कालातील महश्वाच्या प्रभ्नाच्या अनुषगाने आपणाकंडून गतकालातीर 
साध्यासुध्या व क्षुछछक गोर्ठीना उगाच अवास्तव मद्व दिर जाते. 
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साधनाच्या निवडीतीर आकस्मिकपणा 


शिवाय एतिहासिक कागदपत्नाच्या दिगास्यातून प्रथम कोणते कागद 
निवडावयाचे किंवा त्या॑नीर कोणत्या रेतिहासिक नोर्दाना प्रथमतः प्राधान्य 
दयावय्चि या बावर्तीतदहि काही उणीवा राहणारच. कारण त्यासव्र्धी तप्तं काही 
ठराविक नियम असणे शक्य नाही व तप्ते ते ना्दीतदि" भ्दणून अनेक घषटनाची 
नोद न स्ञास्याने इतिहासटेलनात काही उणीवा रणँ है अगदी अपरिहाये 
आहे. ज्याच्या अस्तित्वाविषर्यीं अगोदर कोणाटाहि अधुक कल्पना नन्हती 
अशा विस्मतीच्या बलदात गाडल्या गे््यापेका काटी घटनां आकरिमक रील्या 
जेव्हा उजेडात येतात तैब्हाच त्याचे प्रभावी महच्च लक्नात येते. मागाहून 
उजडात आखेल्या ह्या घटना करस्येकद्‌ जञानाच्या क्षत्रात नवीं क्षितिजे उधडतात) 
तर कित्येक वेद्धा पूर्वी सुसगन वारणाव्या इतिहासात मोटार्ली खिंडार निमण 
करून ठेवतात. याचा परिणाम प्वटाच होतः का माणसाच्या अज्ञानाचा 
परोध सकोच पावण्याटेवजीं आधिकच विस्तार पावता. जितके आपण जास्त 
सान सपादं 1ततकी अपत्या अज्ञानान्वी जाणीव वादतच जाति. 


अथौत्‌ ह्या सर्वं गो बादु करून रेतिहासिक घटनाच्या विदादीकरणाचे 
काही सामान्य नियम आपगाखा बाधतां येतीक. त॑ देग्वीट वर उ्छेखिटेत्या 
अडचर्णीमुखे वस्तुनिष्ठ ज्ञान हे जव जव अशक्यच होय टे रपष् होईल, 

परतिहासिक घटनाची समकाटीन लिखिते दीं वर दशेविस्याप्रमाणे 
अनेक अगार्नी अपूणं अप्ततात, हे लात षेजन इतिहासाच्या खम्याखन्या साध- 
नाविषर्यां काही टेखकानीं अगदी वेगम्याच कल्पना पुढे माडव्या आत. 
ज्याला आपण आज आधकरत असे मानतो; ती समकाटीन खिखिते दीं काही 
इ पिहासाचीं पायाभूत साधने नब्हेत. अशीं लिखिते एकापुदे एक दतरून तयार 
केटेस्या हकीकतीटा ‹ कात्रणे चिकरनतरून तयार कटका इ निहाम › असं कोटिग- 
कुड म्हणत. 

वतेमानकालांतून इातिहासाकडे 


अशा तब्ेच्या नकटी दइतिहासात गतकालाला मृतवन्‌ समजण्यात येते. 
आणि गतकालीन वडामोर्डीची कटेवरे, कागदपत्रे व स्मार याच्या रूपात इजि- 
ष्ियन मर्माप्रमाणे जतन करून रोकाच्यापुढे ठेवली जातात. पण गतकाक गेखा 
तो गेलाच. ज्ञानाच्या कक्षेपटीकड अगदीं कायमचा गेखा. फक्त चीदू काठात 
्ुवशेषाच्या सूपाने जो गतकाठ जेिवत आहे तेवढाच एतिहासिक ज्ञानाचा व 
इतिहासकाराच्या अभ्यासाचा विषय हौऊ शकतो. म्हणून सारे हृद्य जग, त्याची 
आताची व इथली वतंमानकालीन वस्तुध्थिति हीच इतिहासार्चीं खरीखुर्री 
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साधने हात. कािगवुडच्या शब्दातच सागावयाचे क्षाठे तर वतमानक्राटाच्या 
या आवरणाखाटीं गतकाट एकादा गुरिकप्रमाण सामावटेला असता. ह्या 
वर्तमानकालातून गतेतिहासाचे चित्र र्वारणे टे इतिदासकागचे शर्‌ काम 
आद. भावताल्च्या समकालीन जगातील प्रकर गार हीया द्टन्‌ अप्रकट 
अघा पुरावाच होय. फक्त प्रतिमाव्रत इतिहासक्रारालाच हा पुरावा प्रकट करता 
यल. या दृ्नि पाहता इ तिदा्ककार म्हणजे रंगाचे चाग-दौन फटकारे मारून 
अधिकृत साधनाची केक्छ नकल चिताडणारा रगारी नन्द, तर आपरद्या स्वयभू 
कव्पकतच्या साहाय्याने स्वतःच्या दष्टैकोनाप्रमाण गतक्रालाचे चित्र रेखाटरणारा 
तो एक प्रतिभावान्‌ चित्रकार आहे. अभिङ्न म्हटच्या जाणाम्या साधनाची 
तव्िदाल न पत्करता त्याची निवड करणी, वाची नवी माडणी करणे; व प्रसर्गी 
त्यावर टीका करणे या सर्व बावर्तीत तो रवतःच मृखत्यार आहे. रवरतःच्या 
कामी उपयोगी पठर्तीक अशाच प्रदरूनाची अगिङेत साधनातून ती नवड करतो, 
व त्याच्या टष्टीने वज्याच्यावर अनाटायीं भर दिखा गा आहि अशा इतर 
घटना त व्राजूला सारता. अथिङरृत साधनानां च्या वावर्ताति मौन स्वीकारे 
आहि अश्या अनछिलित घटनाचादि, आपस्या टेखनात तौ समावक्च क्रतौ व 
समकालिनानां लिख्या दक्कर्तीतीट नुर्कपणा अश्वा तम्देने ता भरून 
काठतो. इतकेच नन्दे तर हा कलावत इतिदासकार पव्या अपिक्कूुन साधः 
नाची चिकित्सा करून त्या साधनावर चुकीचा क्र्वा खोटी माहिती वदेस्याचा 
आरोपहि करू शकत). कधीं कर्धी निरनिराग्या सपिकृत साधनामव्य ज्या बाव्र- 
तीत रप्र रोध अहि अश्चा गोर्ीचाहि तौ आदर करतौ आणि गतक्रालासव- 
घींच्या त्याच्या कटपनाचित्रार्नां न ज॒ुकणा९ व विस्तगत असने ज काटी असेट 
त्या सार्व्यांच्या सव्यतेबदलट शका व्यक्तं कस्नते तती नाकारलो. (याया 
आधेकृत साधनामध्ये या प्रकारची अश्च नाद्‌ आटे खरी पस्तु हा 
प्रकार अशा रीतीने घडला नसावा, तौ अता असा प्रटला असला पाहिजे ` 
असे तौ म्हण्‌ दाकतो. ( दिस्टारिकिल इमनजिनेशन--कादगवुड पान ११. } 
अशा रीतनि आधेकृत भ्टटस्या जाणाव्या साधनाचा आधङृतपणा नाहीत 
होतो आणि गतक्रालातिपर्याच्या त्याच्या कल्पनेवरून त्याची सत्यासव्यता 
मापली जाति. तो स्वतःच आपटा आधित पुरावा ब्नतो. आणि एतिहासिक 
सत्याचा कत टरविण्याची शक्ति स्वतःच्या कस्पकतेत आदि असे धरून चाख्तो. 
अशा रीतनि कस्पनाशक्ति चाल्वृून लिदिेस्या इतिहासाच्या उभारर्णीति काय 
काय येते याचा सविस्तर विचार पुदे केला अ 


साधनाचा दुसरा प्रकार 
इतिहासाच्या दुसन्या प्रकारया साधनात सवत्लाधारणपण यदच्छया 
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तयार ज्नलेस्या स्मृतिसाधनांचा अंतभोव होतो. यामध्ये शिखटेख, ताम्रपर, 
पोध्या, मुद्रा) नार्णीं व पदक; चित्रे, जुन्या इमार्तींचे अवशेष, अस्थि व मृतक्षरी- 
राची राख जतन करून ठेवणारी पात्रे, इत्यादि साधनाचा समावेश तर होतोच, 
पण मानबजातीचीं अतिपुरातन स्मार म्हणून ओक्खस्या जाणाव्या भाषा, 
आणे दतक्रथा, छोककथा याचाहि एेतिहासिक साधने म्हणन उपयोग केडा 
जातो. ( एनसायक्कोपीडिया अफ सोश्चल सायन्क्षैत्‌-माग ८ वा, पान ३६३.) 
इतिहासाटा साहाय्यकारी दोणास्या श्लास्राची परपरागत यादी लायूबनिद्य 
देतो ती अश्षी- शकावली; कोरीव ठेख ८ इमारतींवरीट ), पुरातन न्टीपि- 
पद्धति, मृत्सद्याचे पत्रन्यवहार, मुद्राशास््र, नाणककश्षास्न;ः मध्ययुगीन लल- 
काव्या, घ्रोपवाक्ये इत्याद. 

या जन्या यादामन्ये आणखी काही नवीन रास््राचादि समाविश करता 
येदंल. उदाहरणाय, भाप्रा्चास्र, एेतिद्ासिकर सूचि, पुराणवस्तुश्ाग््र, भृगोटशाख 
आणे दर्छच्या टोकशाहीच्या काढात महष्व पावेल दाकाम्थिनिङ्ास्र ^ (कित्ता 
पान ३६४). यावस्न इतिदहासलेखनाटा केवढा प्रचड उन्रोग करावा टागतोव 
तो उद्योग यशस्वी दण्याला इतिदासकाराच्या दिकाणी किती विविध प्रकरास्ची 
तयारी असावी छागते याची कन्यना यद्ल. हीं विविधतत्रै नमद्धन रेखन 
केत्याने इतिहासाटा शशाल्ला"चा भारदरतपणा आप आदह. 

तथापि, पदव्या भागात मानवी वतप्रुकीवदल ने कारी श्ट्ट्टं तेच 
मानवी सरथाना व कर्वानादि लागू अदि ह ठश्नात ततल प्राहिजे. काफमन्‌ 
म्ट्णतो त्याप्रमाण ताम्रपट किंवा रिटस्नम यावरील कित्येक रण्डे हवा- 
मानाच्या परिणामामुकेहि निमाण होतील, पस्तु आपण माच्र त्याना एतिहासिक 
डेल समनु त्याचा अथं लयव्‌, पाहतो. तो म्हणता; " प्रत्मक मामाजिकं 
प्रटनेचे स्पष्टीकरण क्ररताना तिच्या बुडाशी असदलेव्या जड प्रटनेचा सामाजिक 
अथ समनून पणे अवदय आदे, ( काकमन्‌-मेथाडाटजी अफ दि सौक्षल 
सायन्ते प्र. १६६ ). अथात्‌ जड धरनेचे सामाजिक मह नमजावृन प्रेनाना 
देखील वर निर्दिष्ठ करेया भयोदा विसरून चालणार नारदी. 

= २ > 

द्ध इतिदासाचा तचार 

ट्‌ तिहासाच्या कच्च्या साघनसामुप्रीचा आपण आतापर्मत विचार केला. 
आता प्रत्यक्ष सिद्ध वम्तूचा म्हणज रचटेस्या इतिदहदासाचा विचार करण्याची 
वेक आली आरे. 


क )617108189ृ11ए: समाजातीक जन्ममृल्युविषरयकं आकडे व तपक्षील याचं शाल 
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उपटन्ध्‌ घटनाची केवट याग्य कालानुक्रमाने जुच्णी कस्याने काही 
इतिहास सिद्ध हीत नाद्य, ती घट्नाची मामुखी जत्र होदट. घटनाचे कथन 
करणे क्रिवा त्याचा कालानुक्रम छावणे म्हणजे इतिहास न्दे. अथेपूण्ं रा 
साभिप्राय निवेदन म्हणजे इतिहास होय. आगे जमा केटेद्या षटनांना एकादा 
मानवी दैतृक्ची सलश्र केस्याचरीजे त्या घटनाना साभिप्रायता किंवा अयेपूरण॑ता 
येत नाही. त्या हितूमुडेच मानवा कृतीट। निस्षगीतीट ब्रडामीर्दपिक्षा वेगलटे- 
पणा प्रात त असता, असा एक काक होता का व्याव नैसर्गिक षडा- 
मोर्डीचे स्पष्टीकरण देखील मानवी पडतीने करण्यात ये, प्रत्येक नदी फिवा 
वहाता श्लरा याच्या ठिकाणी जलदेवताचे आ्तन्व॒मानण्यात येद्‌. अगण्यातील 
स्ाडावरहि वनदेवताची वस्ती अदि अते कासिषण्यान येद्‌, किबहुना स्व निसम- 
सृष्टि म्हणजे सर्वश्ष्ठ॒पगमात्म्याच्या कन्पनाशक्तीचै-टच्छादर्त।चा व्रिलास 
समजला जाई. 

निसगाक्डे अद्या एकात्मतन पदहाप्याची श्रद्धा आज आपव्यामध्ये 
राहिरुटी नाही. कार्यकारणमावाने सथ नेसर्गिक घटना बाह्मत परस्परासीं सबद 
ससतात, त्यात आतरिक देतु पादण्याचे कारण नादा अक्ष आपण आन म्टणनं।. 

गकात्मतेची जार्ण।व 

तथाप मानवी कृताच्या वावर्त मात्र व्यार परम्पर वटनामभ्ये 
स्वाभाविक अतःसव्रध असनो म्हणून तर व्यास वाचा मिदून एकप्रकारची 
स्वयपूणं एकात्मता मानवी कृतीला प्राप्त होति. जगि व्या सवद व्रटनातूनच 
एकच एक प्रभावा कल्पना कवा सयुक्तिक हेतु स्पष्ट टाती. ` णका विवक्षित 
कालटखडांतीर घटनां मध्यै आवद्यक असा परस्परसंबध असून सवे 
मिरून जेन्हा एकात्मतेची जाणीव नेमाण करू हकतात तेव्हांच 
आपणाला स्या एेतिहसिक काटखडाचा बोध आला असे म्हुटटे जातें. 
( उन्यू. एत, वस्ड, द इरेलिजिविनिटी* आफ दिष्टी. भिलसफी, एप्रिट 
१९.४२, पान १३२ ). यज्नस्वी इपिहासकार्‌ एका काल्लडातील भिन्न भिन्न 
घटनाना समुचित अक्षा कनल्पनापत्रात गोवून यकतो. व्यामुटेच इतराच्या 
दृष्टाटा जेथे अस्ताव्यस्त घरनाचे जगर माजटेठे दिपून येते तेथच दा ट तिहास- 
कार काह व्यवस्था आगे माणी निर्माण करतो, छोकोपकारी राजश्लाहीचे 
युग, आच्रोगिक क्रातीचे युग; राष्रवादाचे युग इत्यादि वाक्याग दे, विविध 
घरनाना एका सूत्रात गोवून त्या त्या विवक्षित काल्खंडाना अयपूणता आणून 
देणान्या प्रभावा कतपनाचैच वाचक होत, तपेच सरजामशाही, म डवटशाही, 
हुकृमशाही इत्यादि शब्दातीर मुख्य कत्पनाहि व्या त्या कालात सामाजेक) 
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आक, धार्भक; सास्छात्तिक इवयादि सवै प्रकारच्या मानवी हितस्वधाना 
आपस्यामध्ये सामावून ट॑कणान्या अदित्या मानवी सवधावर प्रकाश टाकणान्या 
ह्या सूरूप मुख्य कल्पना जर नार्हा श्चाल्या तर मानवी सव्रधाचे स्वरूप 
विस्कषित, स्वैर 1 ग।धकाचे होऊन जाईल. “ चाट वर्तमानावरून मूल- 
काटाच उभारणी करणे याविषर्यीं जेन्हा काछगवुड बोट लागतो, तेब्हा 
तो इतिदासकाराच्या टिका्णीं अस्टेल्या याच णकरात्मनिर्भेतीला उरेशून 
बीटखत असतो. 


आता यावर असा एक प्रश्र उत्पन्न होतो का, सुच्या सुस्या वरनाची 
ही जी एकत्र जुव्णाी करावयाची ती काटटष्टया करावी की, म्थटटष्या 
विशिष्ट भृधदशावरीर वडामोडची काद्या केटी माडणी सव्ध मूप्रदेशा- 
घयील मानवाय्या हाल्चाटीशी उखसबद् असे का? काटसक्रमणाचा अ 
छावगौरयाखा जगाततीट भिन्न मानवजमार्तीच्या परस्पर सवदतेचे कोड उलगडता 
येश्ल का १ ते शक्य क्षाल तरच इतिहासाला शास्त्र म्हणता येदट. भूतकालाचे 
विवर्ण करणे आणि माविष्यकाटाचै अनुमान वाधणे याला योग्य असि 
विकासाचे सवेसामान्य नियम जर बाधता येतील तस्व इपिदहासाला शास्त्री 
प्रदवी देणे योग्य ठरे. इतिहासाबाबत ही अपेश्ना धरणे किलपत युक्तं अष्िने 
आपण पादू, 
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द तिदहासात एकतूत्रना शोचण्याच्या बुद्रीने ते इतिहासाचा अथं टावतात 
त्याच्या दृष्टीने शास्राच्या कटेकोर व्यास्येत इतिहास वमू शकत नाही. 
द तिहासामध्ये विविध घटनाचीं ससब्रद् माडणी करण्याचा प्रयत्न करटा जात 
असला तरी त्यामय्ये ्राक्लनातील तताततपणा व र्खीवपणा यावा तितका येञ्ज 
शकत नाही, इतिदासामभ् सवेसुमान्य विधाने असतात पण नियम किंवा 
सिद्धान्त नसतात. इतिष्टासकार हे घटना घड्कन गेद्यानंतर त्या बावतचा शदाण- 
पणा दाखवितात ( तोही क्राचितच !), आणि भावी कालासंवरधीची याची 
अनुमाने तर खोर्ट। ठरत्यानेच विभेप्र गाजर्टा आहेत ! व्यामुदे ‹ काय घडले 
रवदैन्च व्या्नी पादाव आणि फार तर“ काय घडत आहे  यासंवर्धी दिग्दरन 
घ्वरूपाची कार सव््तामान्य विधाने व्यानं करावीत इतकफेच. चचीमडढातीट 
र्खादा वाचाठ मनुष्य जन्हा ' इतिासाने असे सिद्ध मे आहे असा 
ओरडा करून त्याच्या ब्रढावर आपटं महणर्णे जोरानें माह लागतो, त्या वे्टीं 
गक्की समजा्वे की योग्य पुराका न देताच आपटे मत प्रातिपादण्याचा तौ प्रयत्न 
करीति मै. केटकिनि म्हणत की, शाह्लीय टया ' दातिदहासशाष्न ` अपस नवि 
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देता येईल अक्षी वस्तूच आत्तित्वात नारद; हा एक या विप्रयावर सप्रमाण सिद्ध 
मानटेल्या थोढ्या तिद्धान्तापैर्कौ च एक सिद्धान्त आदे, ( कटलिन, दी प्रिन्िपल्स 
जओफ पोठिधिक्स, पान १०३). 


इ तिहासदास्न ` या नावाच्ी चीजच जगान नाही अते स्हणावयादला 
अनेक कारणे अहित. एकाग्रा एेतिद्ासिक व्टनेचा निश्चितार्थं समजणे ह सोपे 
जदि. प्ररतु या विस्तीर्णं काठोदधीमभ्य इतस्ततः परसस्टस्या, प्रथ्वीच्या प।ाटीवर 
अनेक ठिकाणी घ्रडत असटेल्या आणे विविध व्यक्तीच्यावर परिणाम घड- 
व्रिणान्या असख्य घ्ररनासवर्धी कार्ह। एकच एक सयुक्तकं निण्य घेता येईल अपे 
सागता येत नाही. जेन्दा एकच प्रसग मुखा किवा वेगा क्रव्छ जातो, तेब्दा 
त्याचा अथ कमी-आधिकपणाने का होना प्रण निधिन ससतो. कारण 
भोवतालच्या जगाश्ीं त्या घय्नेचे काय सवध आहेत १ आपणाला माहिती असू 
राकते, प्रतु सबध एतिहासिक काटघत्रडच्या काटवड विचाराकर्ता पतला तर 


¢ 


त्याचा निश्चतपणा कमी दातो. व्याति वाद्ूलागताच निश्चितता कमी हान जाते. 


एकादा व्यक्तीच्या विदिष्ट कृतीचे मिवा विशिष्ट प्रसमाच्या वर्ननाचै 
सयुक्तिक स्पष्टीकरण आपण देऊं शकृ; पस्तु अतमुख होऊन आपल्या गतायुष्याचे 
सिंहावलोकन केल्यास त्यामव्ये काह सयुक्तना फिंवा करार्ही मेठ अददि असं कोण 
म्हणू शकक १ अगर आपल्या असंख्य नि विविध प्रकारच्या अनुभवाच्या बुडाक्शी 
काही ठाम त्वे अदित; वा त्या स्वमध्ये एकच एक निश्चित तख अनुस्यूत 
आहे अमे आपल्यापे्का कितीकजण सागू राकतील १ हाताच्या बोटावर मोजण्या- 
दते तसय असे लोक निधू शकर्तीट का नाहीं याची क्का आहे मानवी जीवन 
म्हणजे एक कलाकृति आहे, सदर कान्य आहि, स्वर्गाय सगीत आहे अमे कवि 
व्णैन करतात. पण आपल्या जीवनाकटे पारे तर आपण वहुतेक सारे भम्र 
व्यक्तित्वाचै, विस्कदलित कल्पनामृढे गोधब्टेले, आणि कसे तरयी उदरमर्प 
करीत जीवन कठणारे असेच असतो आणि म्हणूनच आपरे व्यावहारिक 
जीवन हे सुसवद्ध व स्वयपूणं अशा व्याक्तेत्वाच्या बाधणीत सामावता येत 
नार्ही. या व्याक्तगत उदादरणाप्रमाणे समाजाच्यादहि आयुष्यात अक्ति काही 
गोधव्ठाचे काठ असतात की त्याचे सय॒क्तिकं विष्ण करणे अगदीं अशक्य 
व्हवि. 


शिवाय रेतिश्ासिष प्रगती चं सातत्य ते'द्ून आपण ओ काठ्खड पाडतो 
त्यात कृत्रैमपणा असतो, त्या काल्वडाच्या समथेनायं कर्धी भौतिक शाल्रातील 
देखील, तर कधी जीवशाल्नातीर परिवतेन, वु्टेतता वा क्राति तच्च याच्या 
सवेधीचे सिद्धान्त पुढे कटे जातात; परण त्यानि कर्धीच पूणं समाधान मिहत 
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नाही, एक युग यथ संपकरे व यथूत॒॒दुसम्याचा प्रारभ ्षाटा आहे, याचे रहस्य 
सखांगताना इतिहासकार' मोठ्या अडवचर्णीत पडतो. शिवाय षटनाच्या मि 
असलेल्या अनुस्यूत सूत्रतेबदर इ तिहासकाराच्या वेगवेगनम्या कल्पना असस्यामुटे 
एेतिहाक्षक काललडाच्या मयौदा व त्याची वैशिष्ट्ये याब्राबर्तातहि त्याचे 
साटाकच एकमत टोत नाही. 

तेरीज आपण मागे पाहिठेच अदि का एेतिहात्िक घटना या असदिग्ध 
स्वरूपात आपल्यापुषे कर्धीच येत नाहीत. उख्य सामाजिक श्ाल्लातीर घटना 
या नैहर्मीच उपपत्तिवजा असतात. काही गरहीत सिदन्ताच्या अनुरोधाने 
हेतिहाकषिक धटनाची जमवाजमव करणे है अपरिहार्य ठरते. कारण एकूण एक 
सप्र माहिती जमा करण्याचा हन्यास हा व्यथं आहे. आप पाहत कां एकाद्या 
सोटीच्या किवा चित्राच्या साध्या वणेनातहि बरीच निवड असते, आणे त्यात 
स्वतःचा विशिष्ट दृषिकान असतोच असतो. 

मग ज्याचा वण्यात्रैप्रय अमद आहि अशा इातहासवर्णनात तर ही 
गोष आधेकच खरी ठरते. याचाच अथं हा रकी अचा प्रकारं छिदहिस्या जाणान्या 
द तिहासातून अनेक सिद्धान्त निघ श्कतीट. कारण इतिहास्कार आपल्या 
नचक्राकार युक्तिवादातच भ्रमत असतो, म्हणजे अगोदर जी ग्रहीत त्च तो 
मानतौ तीच तो पुन्हा सिद्ध करू पादात असतो. म्हणूनच आपण आता असे 
म्हणू शकतो का दतिदासकाराची मुख्य कल्पना बदल्ली कां त्याप्रमाणे एकाच 
काठखडातीर रेतिदासिकं घटनाची माडणी दि ब्रदल्त जाति, त्यामुके त्यापापून 
उनेक सुसद; साभिप्राय व स्वयपूणं निणय निचू शकतात. श्षब्द्‌ जुठ विण्यार्ची 
कोड असतात ना १ यामध्ये एकाच सूचक अक्षराव्या साहाय्याने उत्तरायै 
अनेक पर्याय मिठण्याची शक्यता असते. तसेच इ तिदाकात हि असते. मान्न फरक 
इतकाच कां कोञ्याच्या बाबर्तात सीटवद्‌ पाकिटाच्या आत असरेटे उत्तरच 
तेवद्धे बरोव्रर मानम्यात येते. तसे ब्रन इतिहासटेखनात कोण कसे मानणार ! 
बुसेच्या दृष्टीने इ तिहासाचा क्रम रोमन केर्थाटिक चस्या तत्वाचे समर्थन 
करणारा आहे, तर कारं माक्संच्या दृष्टीने तो समाजवादी ्रातीचा डागोरा 
पिटीत आहे. आणि स्येग्छरला त्यामध्ये जन्म नि विकास+अधःपतन नि नाकच याच्या 
विषर्याच्या नैसर्गिक सिद्वान्ताचे प्रात्यक्षिक पाहायला मिलते, काही कार्ही वेढा तर 
एकाच घटनासघातावर आधारर्टी पण परस्पर व्रिसगन अक्षी अथनिष्पात्ति 
ज्ाव्याचे दिपून येते. माक्सप्रणीत तच्वानीच इतिहासाचा अथं लावून पाह 
णान्या रोस्टोन्हैरूक्चोफने आपस्या अभ्यारावरून मानवनातीच्या भवितव्या- 
विषयी माक्सैने काटटेव्या अनुमानापेक्षा अनिबात निरा अशीं अनुमाने 
काटर्टीं आदित. कम्य॒निस्टाप्रमाणे वरगैराहित समाजस्चनेचे उण्ज्वल चित्र मानव- 
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जातीच्या भवितन्यात त्याखा दिसत नार्ही. उट मानवी सस्कृति दही सामान्य 
जनतेच्या पातर््टीशी येत येत अखेरीढा नष्ट पावणार अदि अक्षं त्याटा वाव. 
( सायन्स अन्ड सोसाययाी रविंटर नव्रर १९४६ प्र. ५.) अशा त्देच्या परस्पर 
वियोधी सिद्ान्तावाव्रत खलन्या-लोच्याचा निणैय करण्याच्या टष्टीने बरिनतोड प्रमाणे 
सापडणे हे खद भ तिक शाल्रातदि कठीण दहदोत चाले आदे. उदा० प्रकाश 
किंवा शक्ति लहयीमय आहे कां अण्ुमय; हा पदाथविजानशाख्रातीन वादाचा 
प्रर घेऊ. यथे हरौ (वा अणु द्‌ान्हीदि वस्ताल्थती ष समाधानकारक स्पष्टीकरण 
करू शकतात असे दिसून येते. इतिहामान्या बाव्रत तर्‌ निण।यक प्रमाणे शोधून 
काटणे अक्षरशः अशक्यच अहि. 


तेन्हा प्रत्यक्ष घटना व व्याच रेतिद्ासिक रपष्ठीकग्ण वामन्ये असटेला हा 
सबध ध्यानात वतलया म्हणजे अस म्णा चागते कीं, " एतिहासिक घटना या 
इ तिहासक्ाराच्या कत्पने याच अपनये होत. ` ( कराफमन, मथ्डोख।जी ओफ दी 
सोशल सायन्स, पान १९४ ). इतिदहामाची अवगते हौ तो इतिहासकार 
कोणत्या सामाजिक थरातील आदं व॒ लयाचै व्याक्तेत्व कशा प्रकास्चै आहे 
यावर अवलवरून असते. इतिहातकाराच्या अशा विरिष्ट दृष्टिकोनाची निश्चिति 
करणार्या घटक्राचा सोध लावे द व्यापकं ममाजक्ाक्नविवयक ज्ानाचे काम 
आदे. ‹ विविध कोनाच्या अभ्यासान्‌ प्राप्त न्चाव्टे सिद्धान्त >जारयी शेजारी 
ठेवून पादिले असता प्रत्येक्रातीठ तसतमभाव लक्षात येऊन व्याक्तगत टष्टिकोन 
माग पडतो व अन्या्स॑क्रास एका नन्याच वस्तुगत दष्टेकानाचा टखाभ होतो. 2 
( मेनहादम-आयडिगखिजाी ॐन्ड युटा पिया, पान २७०) याची अधिक स्पष्टता 
येप्यास्त आपण वपदाथविनानश्चाखातील सापेक्षतावादाचे ( ९1201४1४ 
प्राद्णाफ) चे उदाहरण पेऊ. आम्ही सा प्रातात शिरणे जसा धाष्टव (चच आदे ! 
असे म्हणतात का निसक्षकाच्या वेगवेगन्या गतीमके पिश्वाच्या ब्राह्म देखान्या- 
मध्य॑ जो वेग्टेपणा दिसतो त्या [भन्नतच्या पलीकडे कल्पनेने जाता येऊन 
विश्वा एक न्रे सामान्य ददान होते. द नवे विश्वदक्षन निसीक्षकाच्या वेग- 
वेगव्या गतीवर अवटबून नसते-- तर ते सवाना सा‹न्च द्‌ात. इतिदास।वाव्रत 
अश्चा तन्ह्वा सापेक्षता सिद्धान्त माइता यदटसे वाटत नाही. कारण मागे साभि- 
तव्याप्रमाणे इतिहदासातील घटना अपरिमेय असतात. त्याची सकाटत पातेति 
करणे शक्य नाही. उदाहरणाय, निरनिरान्या चित्रकारानीं एकाद्या एतिदािक 
न्यत्तीर्चं काठलेटीं चित्रे पादिव्यावर व्यावरून भिन्न भिन्न स्वसूपाच्या यथाय 
चित्रददौनाचा साधारण विभाजक कादून आपस्यालछा त्या व्यक्तीच्या खन्या 
चित्राचां कल्पना येद काय दहै शक्य दिसत नाही. फार तर यामुढे आणखी 
एका यथार्थद्षनद्टीची त्यात भर पडे इतकेच. सरासरीच्या पदतीर्धां देखील 

१३ द्‌. आ. 
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यां पद्धतीचे कादहीं सादृद्य नाही. कारण वन्त म्हणतो व्याप्रमाणे सरासरीचीं 
सामान्य कल्पना हयी सामान्य माणसारा आकलन होईल अशी असली पाहिजे. 
त्याच्यासारख्या बुद्धिमान फिंवा प्रस्तुत खेखकासारख्या घुद्धिमद रेखकाला एक- 
स्याकाच आकलन क्षारेखी अशी उपयोगो नारद. तब्दा आता आपणाखा असा 
समारोप करावयाला हरकत नाही की, ' प्रत्यक्त कराय घटे ते म! सागावयाचे 
आदे" ही सकेची आकाक्षा इतिहासाकद्भन वेन्डादि पुसी केटी जाणे शक्य नाही. 

भ विष्याच्या अनुमानाची शक्यता 

आतापर्व॑त आपण इतिहास गतकाटाच स्पष्रकरण कितपन करू 
शक्रे या दष्रीनं विचार केला. या स्पष्टीकरणातच भावी काराच्या अनुमाना्चीं 
चीजे असतात असे म्हणता येदट. कारण स्या सिद्धान्ताने गतमोरटीचं 
स्प्रीकरण करता यते व्या सिद्धान्ताने-जर नो सिद्धान्त सवेन्यापी असेल 
नर-वाप्तविक्र अनुमान ब्राधना आले पाहिजे, पर्तु भावा काटासवर्धी 
अदाज करण्यामप्य कितं) तरी अडचणी आहेत. भूतकालानची एक निश्चित 
अथसगति सखावणे द एक वे शक्य अमेट; पण मविषप्यकालाटाहि त्याच 
नवौकटीत बसव पाहणे हौ व्यपेक्षा अगदीं निरा्री गोष्ट आदे. प्रथमार्भीच 
नेसगादतक्याच पुरातन अशा भानवी इच्छास्वातन्याच्या (प्८९ प) 
युक्तिवादार्श। आपली गाठ पडने. द्या इच्छास्वातन्यानेच मनुष्य हा इतर 
प्रा्यावेक्षा यगा ठरतो, वाय्ट तथं जाऊ श्षक्रणान्या आकार्ीच्या स्वैरसचारी 
बाय्याप्रमाणे माणसाची आत्म ( इच्छा ) शाक्ते दी सग्दीं अनिमेध अदे, मुक्त 
आहि. लदहानद्षा ठराविक साच्यात तिला कोडता, कऋवता कवा गोवता येणार 
नादी. दा इच्छाशक्ते विभूत्या द्वार व्यक्तं क्लाल्यावर तटा इतिहासाच 
प्रवाहय्या प्रवाह पार बदद्धून राक्रण श्क्ष्य असते. एकादा कुशल कुटखाखा- 
प्रमाणे नैता आपल्या इच्छेप्रमाणे हवा तसा लोकाना आकार दऊ शकती. 
लोकाचीं मने आगि शरीर दीर्ाना तो गाम करू दाकते. लोकाना क्राती- 
मध्ये पिवा युद्धामध्य तो ओदतो. प्रातिक्रातीला तो पूरणं वाव देऊ शकतो. 
फिवा आणौव्राणीच्या आणे तातडीच्या सकटाची वा आधिक अर्टाची स्थी 
साधून कड वपांचं प्रगाति एका पिदीपुरती तरी तौ दडपून ठेव शकतो. 
प्राचीन राजाच्या वेदेपेक्षा अगर काटाद्लच्या कीर पररुषांच्या काठपिक्षा 
आजच्या मदापुश्पाची ताकद्‌ कतपनातीत वादी आदे, स्थलकालाच्या 
टए्रीन जगाला ठान करणास्या शाल्लीय शओधानीं त्यातील घटकाना पर्स्पराव- 
सवी व्रनविल आदे. अश्ना या जगात आवुनैक विभूर्वच्या सामध्याची प्रतीति 
परिगत पसररेस्या यच्यावत्‌ भूतलावर सवांना द्योत अस्ते. मने वलठविण्यार्चीं 
व॒ वुनटूम करण्याची जी साधने त्याच्या पूवस्‌लीना मादीतरि नब्तीं ती सार्य 
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आजच्या महापुरपाला उपलब्ध श्चालीं अघ्ून त्याच्या जोरावर आस्या प्रतर 
एकाद्या क्षुद्र जतृकंद्वनदहि अपस्या आरेवरहूकूम वारेख तीं कामे तो करून पेत 
शकतो. हे विधान कुणास्र आतेश्योक्त वाटेल तर त्यानीं दिरटर, मुसोलिनी 
अगर रोक्माही अमेरिकेतील रूद्षवेस्ट याच्या तत्कालीन सम्तासामर्थ्याचिं मोज- 
माप घ्यावे | कवा विद्यमान स्टेटिनच्या आजच्या प्रभावी दुकमत्तीकडे चरयस्थ- 
पणं लक्ष द्वे. गाधीर्जीच्या शब्दाच अदम्य पडसाद्‌ लक्षाचाधि रोकाच्या अतः- 
करणात आज उमरतात हा महापुरुषाच्या वादढव्या प्रभाकाचाच पारणाम नन 
काय १ आणि जिनाच्या अमावीं पाफिस्तानची कन्पना केन्दाच मूत होऊन 
गाडली गेटी असती ६ राजकारणाच्या मार्भक अम्यासकाचं म्हणणें असि सुचवीत 
नादी का का; आप्या डोग्यादेखकतव पुन्दा एकदा हूकूमगाहाचा काठ आला 
आहे १ 


१९तु आपल्या मोहिनीन क्षणभर चात करून टयाकणार। अर्श दी मदु- 
मश्च वा विष्वसा्चीं उदाहरणे ब्रानूटा सासून साम्य, गदी माण्ताच्या 
समाजाकंडे ध दिढे आणि दद्र इद्ध होत गटेटां मानवेतिहासातलीं श्ाततामय्‌ 
स्थित्यतरे एकाय्या समाजगालखरन्ञाप्रमार्णे अभ्यासटी तरी देखील " इच्छा 
स्वातन्याचा युक्तिवाद) खराच ठरतोा. व म्हणूनच या प्रथ्वीवरीट ऋ्दरत्या मानवी 
जीवनासबधीं काटी नियम वां सिद्धान्त शोधून कादण दे अशक्य होऊन बस्ते. 


स्थित्यतर हा सामाजिक जीवनाचा प्राण आहे. कोणत।हि घटना रिमबा 

प्रग जकषैच्या तसे कर्धीच पुनरात्रत्त होत नाहीत. मृतक्राल होऊन गा तो गेला. 
द तिदहाताची अपसिवितनीयता हे एक भयानक सत्य आदे. गत्तकाल कधीच 
धारा येत नाही का, पुन्दा अवतीणे होत नाही. सामाजिकं जीवनाब्रदछ 
काही नियम ब्राघण्याच्या मागात हौ एकं मूलमूत अडचण आहि. कारण जेरये 
पुनरा्रत्ि असेल तेथच काद्य नियम बाघे सभवत. बहूना पुनरा्र्ति 
म्हणजे ठराविक पद्वतीने होणारा ब्रदल. किव्येकंदां त्याटा बदल म्हणावै कीं 
नाहीं याब्रदलदि शका येते, पण मोतिक व॒ मानिकं विश्वात्त सततत नवोनव 
ग्रदल होत असतो. इ पिहदासाच्या अभ्यासकांना हे चांगले ठाऊक आहे क 
तेचविप्रयक व इतर शोधामुढे इतिहासपूवधकारापासूल मनुष्याच्या भोतिक 
परिस्थितीत अफाट बदल स्चाला आहे, आणे या स्थित्यतरांमध्यं कांहीं सुतूत्रता 
सांपडणे मुष्क आहे. त्याचमुढे द्या स्थित्यंतराना ठराविकं तत्वाच्या साच्यात 
यषप्रेणें अक्यप्राय आदि. फक्त बाह्य परित्थितीच सारखी बदलती आहे असे नन्डे, 
तर माणत्ताचं आंतरिक जीवन, त्याचं आत्मतत्व. देहि सारखं विकास पावत 
आहे. विविध मानवसमाजांव्या चाव्मरीपि,नी तिकल्पना, रूदी, परपया नि सस्था 
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याच्यांतील अपार वैचित्य मानव्ाल्ज्ञानीं दाखवून दिके अदि. म्हणून भौतिक 
पाशिश्याति जरी कदाचित्‌ तंतोतंत पुनसव्त् ज्ञाटी तरी नन्या सजीव शष्टीकद्ून 
तिला हौीणारे आवाहन वेमनेच असणार, कारण पुनरावृत्तीचा अनुभव हात्या 
नवीन संष्टीलख वेगव्छच नन्दे काय 


मनुष्याच्या मानसिक विश्वातील विविच्ता आभि वैचिव्य याना एका 
पद्वर्तीत बसवितां येणार ना या आक्षिपाला उत्तर देताना केटकिनने ' मनुष्य 
हा सवय छावून पेभारा प्रमी अदि ' ( तो सेवयीचा गुराम असतो ) या 
वस्तुस्थितीवर जास्त भर दिखा अहि. पष्कठडश्चा चुक्रा करून ब्व्याचकश्षा अनु- 
भवानतर परिध्यतीशीं जुन्वृन पेण्याचा उत्तम मामे व्याला सापडतो तेन्हा त्या 
मागौची तौ सवय छावृून घेतो. काही काठानेतर पररित्थितीला साद देण्याची 
त्याची ती विशिष्ट पद्धतीची कृति आपोआप, जाणीवनिरपक्च हीऊं रकागते 
आणि सवग्रीनुरूप होषाय्या त्या कृतील पुनराव्रत्त कृती चच स्वरूप प्राप्त होते. 
यावस्न है सिद्ध होत नाहीका,ज का, जेब्हा आपण मनुष्य बदलखा . अर्स 
म्हणतो तेब्हाहि तो खथेखर (सवर्यीच्या रूपात) पाहिल्यासारखाच असतो ए निस- 
गीत एकरूपता आह ह्य जर सिद्धान्त मानला तर मनवी स्वभाव हा यथून- 
तेथून सारखाच हा त्या सिद्धान्ताचा क्रमप्राप्त उपसिद्धान्त ( करी ) मानवा 
रागे. । 
पराभ्नच्या आक्चेपास उन्तरादाखल असे म्दणता येक कौं, व्यक्तीला 
स्मरणशक्ति असते, व्यक्ति शिक्त अस्ते आभि पुनरावृत्त धरनेचा अनुभव 
दादि प्रापुख्याने एक नवाच अनुभव असतो. ह्या गोष्टी करलिनने ठक्षात पत- 
ठेस्या दिसत नाहीत. नेरुपद्रवी दिसमास्या संवयी कालातराने परपर्चं स्वरूप धारण 
करतात. या परपरस्व्या पोर्ट प्रखर निष्ठ। व अभिमान,या अभिमानास डिवचस्यास 
उफाद्टून येणारा क्रोधाप्रे, आमीबापीच्या प्रसर्गीं अजगरवृत्तीचा त्याग करून, 
चित करून टाकणाय्या पयक्रपाने प्रापिपक्चावर मिव्विकेका विजय व कीं 
क्राति हः स्वं त्या संवर्यीतूत निर्माण ह्ोषासे क्रमप्राप्त परपरा अदि. याच्या 
उलट दीत्रेफालीन अयजक परंवा बन्याच काढठापर्यतचें राजकीय पारतव्य यामुरढे 
लढाऊ लोकि जेब्दा निसपद्रवी मुक्य जनावसप्रम्णेँं श्ेठपट बनून एक्राद्या 
पातावययेत्री नि प्रतिमौ हुक्‌ मश्चहाच्या आश्चिस्र मान तुकवतात त्या वर्हि या 
ठवयीच अभिमानी मारसचं कंबरडं मोडतातर. - हं धपिषयातर सोन आप्या 
मुख्य मुदथ कड़े वढायच ज्ञास्यास असें म्हणावे लागेल कां अश्ा हजारों इच्छा- 
शाक्ते आणि नानाविध प्रकमरचे साद यांच्यामुके परिणामबदहक आनैश्रितता 
निमाण होति अ।नि अनुमान अश्चक््य ठरते. शिवाय निसगीतील पएकस्वरूपतेचें 
तत्व निगमन पद्वतीन्रा पया म्हणून आधुनिक तकं खञ्च मान्य करीत नारदी. 


इतिहास शखर आहि काय ? १९७ 


एकदा जे घडले ते बन्याच अक्षीं समान परिस्थर्तीत पुन्हा घडतं: अश्च 
सदिग्ध मार्वैत तै एकरूपतेचे त्व सागितखं जाते. परतु समान पित्यताीचा 
£ बराच अक्ष › म्हणजे काय इ~ द कांहीं या तच्वानें सागितच्लं नाहीं. ग्णून 
भौतिक व मानिक परिध्यति दी जरी कमी अभिक प्रमाणाने सारखीच असी 
तयी भावी कालाविष्रयीचे अनुमान हे अदक्यच म्हणावे लागते. नार्य्या 
शब्दात आता आपणाला द्या मुद्रधाचा समायेप करता यइ. तो छिहितो- 
इ तिहासाची पुनरावृत्ति हीते › हे विधान किवा याचसास्ख * मानवी स्वभाव 
सदा सारखा असतो › हे विधान कां विर्िष्ट अथान खर असले, तरी तें 
कोणत्या अर्थानि खं आहे याची स्पष्ट व्याख्या करितां येत नाही. आणि या 
तत््वापासून कादण्यात येणार निधिन अनुमाने दीं खच्यापेक्षा खीर्टीच ठर्याचा 
संभव अधिक | (नादट.- "लि भिरेश्न्‌स फ सायटिफिक मेथड द्रन दरकनो मिक्स; 

दन "दि एथिक्स आफ कापिरिशनः पान १४६. ) 


ए तिदा§क धटना दी अस्यत गतागतीची आहे.या कटनेत जितक्या व्याक्ति 
तितक्या प्रकृति द्र पक आपापल्यापदी निराढी व सहज समजम्यास कटीण अक्षी; 
व प्रत्येकजण भोवताल्च्या परिधिर्तातील राजकीय; साग्माजिक, आार्थ॑क व इतर 
प्रवाह इत्यादे अगोपागाना साद्‌ दतं देत व त्याचे आधात-प्रत्याघात सोरीत 
धरनेरीं सबद्ध असणार आणि घषरनेश्शीं सबरधित असेल सारे घरक परस्परावर 
क्रिया-प्रतिक्रिया करीत रादणार आभे त्यातूनच दुषरी एेतिहािकं षरना बाहर 
पडणार--असा हा सारा क्रम आदि. तेष्हा ज्या ठिकाणी परस्परष्वर क्रिया-प्रति- 
क्रिया घडविणारे विविध धरक एकाद) परिस्थिति निधित करतात, त्या ठिकाणी 
प्रत्येक धटकानच सपक्ष महत्त आगे एकूण परिणाम नेशत करणाव्या त्याव्यां 
क्रिया-प्रतिक्रियाचे परिणाम याचे निाश्चेत मापन करणारें एकच तत्व आपस्याला 
सापडस्याखरीज भावी कालारवरधीं निश्चित अनुमान करणें सर्वथैव अराक्य आहे. 


यपिक्षाहि आधिक मूखभूत स्वरूपाची दुसरी एक अडचभ लक्षात घेणे 
जरूर आहे. आपण पूर्वीच बाधित्स्याप्रमाणे गतकारीन षडामोर्डचा षडत अस- 
लेस्या इतिदासावर परिणाम दती. त्याचप्रमाणे होणान्या षडामोडीब्रहल 
भविष्य वतैवून दोष्यमाणावर इष्ट तो परिणाम करता येतो, म्हणजे ती हवी 
तशी घडवून आणता येते क्वा ती प्रत्यक्षात्‌ येण अय करता येते. किंवा 
या दीन टोकाच्या मधटाच एकादा बनाव डतो. स्स एकाद्या षटनेचे भविष्य 
वतविल्यावर त्यापासून अनेक प्रकास्वे परिणाम षटण्याचा समव असतो, भौतिक 
शाल्नासवेषीं हायसेनबगेन कल्पिटेस्याःनियती च्या कवारी (06}61711020) 
सटा अक्षा “ अनियति-तत्वा"मु्ढेच दी अनि।श्चतता प्राप्त होते. 


१९८ दत्तोपत.आपटे क्मारक ग्रथ 


द्‌ तिहासकार निःपक्षपार्तपणाने सत्याचा क्ोध करून भावी काला- 
विषर्याचे अनुमान वर्ववीत अष कदाचित्‌. पणम तोव त्याचा अभ्यासविष्रय 
हीं दोन्ही एकान समाजरचनेचे षटक असत्यामुके अनुमानविष्रयावर त्याच्या 
मताचे व विच्राचे दडपण पटून त्याच्या अनुमानाची वस्तुनिष्ठता दी 
अश्क्यप्राय होऊन वषत. अथात्‌ टे शाख्नीय विधान अहि. सत्याचा शा्नीय 
शोध षरेण्याचा इतिहासकाराला छद असतो या समज्ुतीवस्च ते केके अदि. 
परतु फेवढ सत्ता प्रिकविण्यासार्दीच राजकारणाचे डाव खेकप्या जाणाय्याकडून 
ह्या आजच्या जगात अज्ञानी समाजाखा वारे ती गोष्ट शासनीय आहे असे 
भाक्षविता येभे अश्चक्य नाध हे आम्हास माहीत आहे. 


वर सागितल्याप्रमामे अनियतितत्वाप्रमाणे निशित नियम सागता येत 
नाहीत हे लक्षात घेऊन कंटलिनसास्ते छोक गमिती सरासरीने काही नियम 
निशित करता येतात कीं काय हे पाहतात (पद्ा-कटलिन फित्ता पान २६). 
पण हे मामिती सयसयीचे व्व सृष्मदशंक यत्राच्या साहास्याने रोवद गेष्ेस्या 
दद्यमान वटनानाच खामू पडते. समाजाच्या टष्टीनि अण्रुप्राय अत्षणाच्या 
व्यक्ती चै वर्तन हे गभरिती सरास्तरीच्या सादाय्याने काटटेव्या अनुमानाच्या कक्षेत 
वतत नाही. अनेक व्यक्ति मिद्ून होणास्या समूहाच्या व्तनाव्रदर मात्र आके- 
श्ाख्राच्या साहाय्याने कंदी अनुमान करणे टै शक्य आदि. माश छिहितो- 
' अर्थद्राल्रामष्ये व्यक्तेवमृहाच्या वर्तनाचा आपपर अन्यास करतो. त्या 
ठिकाणी वैयक्तिक मेद एकंभमकाखा छेद देऊन नारदी होतात. ` आकडवायीच्या 
साहाय्याने बाघठेटे नियम जन्ममत्यूसास्ख्या कारी सामाजिकं चटनाना खाम्‌ 
करता येतील ही मष्ट काही नाकारता येन नाहम. पण येथेरि आकडेवारीच्या 
सरासयचे क्षेत्र मयांदित आह. 

परस्तु प्रत्क घ्रटक निश्चेत करण आगमे त्याबदक लराखरी माहिती मिठणे 
याबावर्तीतस्या व्यावहारिक अची ज्य एक वे बाजूला सारल्या तयी 
नाहटने सयास्ेरीज दोन सर्वसाधारण मयादा नमूद करून ठेवस्या आहित. पदी 
मयादा तो अशी सामा कं) दरग्याजन आमि प्रजात्ादन अशासारख्या 
खकीना समान असमाप्या जीवनातीर अगदीं प्राथमिक गरजानाच तेवदी दी 
आ॑कडशाल्राची पद्धाति साग करता येर्णे शक्य आहि. परंतु सवं प्रकारची प्रगाति 
ही या तैसर्मिक पाशवी वासनांहून भिन्न स्वरूपाची असते आणि ज्या ठिकार्णी 
वैचिन्य व व्याक्तेवौशष्टय यांना महत्व असते, अक्षा जीवनविधरयक उच्च 
मूल्यांचा शोध पेणाव्या प्रवृत्तीशीच ती निमडेत असते. अशा बातर्तीत सरा- 
सरीचा नियम कसा उपयोर्मीं पडमार १ याखिरीज त्यनि सांगितलेली दुसरी 
मर्यादा अधिक महाची अहै. समाजा तीर वैयक्तिक परस्पर सव्रैघात सरा- 


टतिहास शान्र अहि कायण १०९ 


सरी एक वढ रक्षय आहे, कारण तेथ ग्याक्तव्यक्तातीट एरक सरासरामुछे 
संक्षेप पावनात्‌ किंवा प्रसगीं नार्हसि दीनात. पण जषब्हा या व्यक्तिध्य्तीचा 
एकजीवसमाज निषाण होतो, याला एक सामदायिक नन असते, याये 
वतेनदिश असतात व इ तिहासकायस अश्चा समाजयपुख्पाचा विचार करावयाचा 
असतो, तेव्हा व्यक्तीच्या वत॑नानाव्रत मागे व्यक्त कैठेली अजेयता याहि वावतीत 
स्याच्या प्रत्ययास आत्यायेरीज रहात नाही. 

इ निहास हे शाल नादी अल प्रतिप्रादणारायच्या भाव्यात आणण्वी णक 
असेरचा आक्षेपसरूप बाण आह, ताहि वरीन्टं आन्नेपाना धरूनच आहे. ते सागतात 
का, समाज म्हणजे कराह केवकं सुच्या सुस्या व्यक्तीचा समुदाय नन्दे. व्यक्ति 
प्रटकाच्या वेरजेपेक्ता कार्हीतरी अविक व्यामनव्य अप्त. तस्च दोन षट्करामन्यजे 
सबध असतान त्या स्वच्या वेरजेपक्नाहि काही तरी अधिक त्यात असते. याचाच 
अथे हा कौ समाजानीक व्याक्ते-वर्काच्यापि्ना वेगके असे व्यक्तित्व समाजाच्या 
ठिकाणी दग्मीचर दत असते. माराच ममाजपुरुपाचा *आपिक्य-प्रिनपः असे 
म्दट्ठे जान. या दृष्टीने पाहता नमाजरवना दी भातिक घडर्णपेक्षा वेगच्छी 
असते, मोतिक घ्रडण ही कवठ पुजफरवजा. एक विशिष्ट स्वना असकेटी 
गोठ वरैरीन होय. नवी भातिक डम व जुनी मोतिक घडण यान फरक फक्त 
रचनेचा. घटक्रावयव तेच. (नाइट प्र. १११ पहा.) सारा, रचनेच्या फश्कानं 
घटक अवयवाच्या मूढ स्वररूपानच फरक पडावा असे निर्जीव सुन होत 
असल्याचे राल्र सागत नादा. समाजर्चनेचे तसे नाही. स्यात्त दोणास्या 
फारकाची घटकव्यक्तीवरदि प्रक्रिया होते बव त्याचे स्वरूप परालट्ते. म्हणून 
सामाजिकं हाछचार्छाव्रदल म्टणजे सामाजिक गराच्या वजकीय, आर्थिक; व 
इतर वावर्तातीट स्थित्यतराबर्‌टठ जेब्हा आपण ब्रोख्तोत्यावेद्धीं स्यास्य 
समाजगटाच्या अनतगतं व वाधणीतिप्रयक अशा दोन्दी बदटाव्रदृट बोल्त 
असतो. 


द तिदासाला शाक्न म्हणता येदट की नाही या प्र्नाय्या ह्न आतापर्य॑त 
केठेटे हे सवं विवेचन महचाचे आहे. पदाथ-विक्ञानश्ाल्नात घटक ॒ वस्तूचे 
प्रथम प्रथःक्ररण करून नतर ती माहिती एकत्रित करून एकाद्या वस्तूचे स्वरूप 
समजून घेता येणे शक्य आहे. याच पद्धतीने या शाल्रामध्ये विशिष्ट उदा- 
ह्रणावरून सामान्य सिद्धान्त ब्राघता येतात. पण॒ समाजगराचे स्वरूप समजून 
षेण्याला ही फुटकन्पणाची अणु-पद्धति अपुरी आहि. कुटलाहि छाकसमाज 
किंवा देश हा त्याचे तच्व्ञान आणि त्याची स्वतन्र जीवन-पद्धाति याच्यासकट 
एकच एक 'समाजपुरुष' म्हणून आपल्यापुढे उमा असती. त्याच्या घरकाची 
विभागगणी नि परथःक्रण करून स्या वस्तूचै खरूप आपणाला उमजणार नादी. 


२०५० ठत्तोपत आपटे स्मारकं ग्रथ 


सहानुभूतिपूणै कल्पनेनेच ते जाणे पाहिजे, प्रथःक्छरण म्हणजे विच्छेदन किंवा 
नाश ठउरणार अदि. जोन्सनच्या “लिद्कीः या प्रकाक्चपुष्पाचे व त्याच्या सोदयोचे 
काणी प्रथःक्रण करू शकेल काय ? ते सामग्याने कस्पनेनेच जाणठे पाहिजे. 
खोकसमाजाच्या आनत्म्याची आओदख श्वास्रीय पद्धतीपेक्षा तिखा विरोधी 
असणान्या अक्षा स्फूतिनिष्ठ पद्धतीरनेच होत असते. या ठिकाणी इतिहासाचा 
अभ्यास कटासमीक्षिच्या जवठ येतो, इतिहासाच्या अभ्यासापापून जीवना- 
विषयीं सम्यक्‌ दृष्टि लामटी तरी श्ाल्लीय नियम उभारता येत नार्हति. 
ॐ<ॐ ॥ 4 

दातिहासांतीर वस्तुनिष्ठ गाेतच्च 

इतक्यावरदहि ज्याना इतिहास हे शास्र आहे असं वाटत असर त्यात 
मानवी इच्छेचा स्वैरपणा लक्षात घ्यावा. स्वैरपणा व नियमवद्धता दही परस्परविष्ड्ध 
आदत. वेयाक्तेक इच्छा, कल्पना, लहरीं आगि तत्सम सव॑ प्रकास्व्या स्वेसप्रतरात्त 
याचे शास्र हीऊ श्षकत नाहीं. तर्च परस्परविरुद्‌ अक्षा उरिष्टाची विविधता 
शाल्रात सामावू शकत नाही. या आपत्तीतून मागं कादण्यास देववादाचीच कांस 
धरण हा सर्वात सोपा मागं होय. पण द्या विश्वाच्या प्रदर्णीत अनादि कालापरासून 
संवादेत्व आष्टिच असे मानम्यात बुद्धिवायानीं हि देववाग्याना साथ केटेटी आहे. 
मानवी व्यवहारात जीं काटी व्यवस्था, नियमबद्धता,; समतोलपणा, नि प्रमाण- 
बद्धता दिसून येते, ते सारे इश्वराने करून ठेव अहि. नार्हीतर मनुष्य कधीच 
इतका स्वतत्र होता ना! देशवरा्नैच ह्या जगात येणाव्या प्रयेक मनुप्याला 
बुद्धाचि देणे दिरे आदे, ज्ञानाचा प्रकाशश्च दिला अहे. तेष्दा त्या माणत्ताने अत- 
सख होण्याचाच काय तो अवकाश्च की लागलीच व्या दवी सुसवादित्वावर 
ख्व प्रकादा पडे, असे देववाद्याचे स्हणणे असते, परस्तु असन्या रूढवादी 
मागाचा साफ इन्कार करणान्या शाल्लीय मनोवृत्तीच्या आपुनिक माणसाला या 
युक्तिवादाचा कार्टीहि उपयोग नाही, कारण हे सुसवादिव्व साक्नात्कारानें, आत्म- 
स्फर्तीने जाणता अष तरी त्याचे अस्तित्व प्रदयक्ष जीवनात बुद्धीला पटे अश्चा 
रीतीने दाखविता येण, है अशक्य हौय. 

१७ न्या शतकापासून मोतिक शास्नामध्ये जी विलक्षण प्रगते होत 
गली तिव्यामुढे इतिदासाकडे पाहृण्याचा एक नवीन दृष्टिकोन तयार ्ाला. 
कारण निसगौवर मानवी हतु लादून व्या पद्तीने निसगौकडे पाहण्याची सेवय 
जनहा सुरी तेन्दाच शाल्लीय विचाराचा मार्ग खुला क्राटा. निसगाच्या पादीक्ची 
कोणीतरी सूत्रधार आदि ही कल्पना बाजूला सारल्यानतर खशटचमत्का्गचे तंशो- 


# या मागातीक स्वं विवेचनासार्ौ पोपस्चै ' पेष्दर्टी जफ हिस्टा- 
रि्निक्षम ` इकानोमिका मे व आगस्ट १९४४ व मे १९४५ पहा. 


इतिहास शास्र आहे काय ? २०१ 


धन स्लपास्थाने होऊ रागे. निसगापेक्षा मानवी हाट्वाखीत कार्हीतरी मह- 
त्वाखा फरक अदि ही गोष्ट प्राचीन कालापासून मानण्यात येत आहे. आभ 
सहेतुकतेचा फार मोठा भाग मानवी घडामौडींमध्ये असतो दे खरे अहि. असं 
असून तनिसगेशाख््राच्या पद्धति टवकस्च सामाजिक शास्राना रग करण्यात 
आस्या, व त्यावरून इतिष्टासाचे स्वरूप व त्याचे वैरिष्टय याबरहट्वी नवीन 
कल्पना त्याच्या पाठापाठ पर्दे आरी. एन्जत्स लिदितो- 

८ सामाजिक प्रगतीनचा इतिहास व सृष्टीचा इतिदास यामध्ये एक मह- 
त्वाचा फरक आहे, माणसाच्या कृतीमु सृष्टीवर ज्ञार्टे पारेणाम लक्षात न 
प्रेतठे तर असे दिसतं क, निसर्गातीट घ्ररटक आधदेपणाने) अजाणता एकमेका- 
वर कां परिणाम घडवितात, त्यामाग कादीं विशिष्ट तद्दैचा असा ठउसीव 
आराखडा असतो असै नादं. फक्त त्याच्या आपापसातील षडामोर्डामुट्े की 
सवैसाधारण नियम आपोओपच ठरतात इतकेच. निसगस॒ष्टीमध्ये जे काही 
घतं ते अगर्दी बुद्धिपरस्सर ठरविल्याप्रमाणे काही घडत नारदी ` ( एजल्ष-- 
फरव्ेकमधीट उतारा, मुकजीच्या ‹ ओन इाड्यन दिस्ट मधून; पान २३). याच्या 
उर्ट माणसाच्या घडामोर्डचा < तिदहास काय सागतौ ते पाहू या. “ माणे 
आपणच आपला इतिहास षडवितात. स्यातूल काही निष्पन्न होवो, परु 
प्रत्येक मनुष्य आपण निश्चित केटेल्या उदशानुक्षार बुद्धिपुरस्सर वागत असतो. 
आणि मग साहाजेकच अनेक दिदेने काम करणाच्या या इच्छाशक्ति आणि 
ब्राह्म जगतावर दोण त्याचे विविध परिणाम यातूल मानवी इतिदास बनत 
जातो. :: याचा अथं कोणतीदहि एकादी धरना ही जसी वेयक्तिक जाणीव 
आणे हेत, याच्याखेरीज घडत नसली त देखील एकंदर इ तिदास दहा सामान्य 
नियमानुसास्च धडतो, असँ म्हरके जाते. कारण फारच कचिन्‌ प्रसगीं व्यक्तीच्या 
दच्छेप्रमाणे साव्या गोष्टी घद्कन येतात. इ तिहासात वावरत असणाय्या अनेकाच्या 
इच्छा कल्यनेपेक्षा काही निराठेच वडवून आणतात. फार काय) परण कित्येक 
वेव्ठा इनच्छेच्या फिवा कस्पनेच्या अगदीं विरड घडून येते. म्दणून एकद्र परि 
णाम लक्षात वेता स्वैर अशा मानवी इच्छेटा ह्या सान्या घडामोडामध्ये दुय्यम 
स्थान प्राप्त होते. या बाब्तीत सामाजेक कषि्रात निमौण होणार परिस्थिति 
व मनुष्य्राह्युर्टीत अहैतुकपणे घटन येणारा बनाव याचे एकमेकार्षी चाग- 
टच साम्य दिसून येत. ( क्सन; डायरेक्टिक्स) पान १२७ ) 

समाजातीर घडामोडी या अशा न्यक्तिनिरपेक्षपणें अकल्पित षदड्कन येतात, 
ही कल्पना केवठ माक्स॑वाद्याचीच नाही. स्वतःच्या इनच्छेचा ज्यात यत्किचे.- 
तदि सध नार अश्चा साध्याकडे चाल्टेस्या सामाजिकं प्रगतीला समाजाचा 
एक घटक या नात्यानें प्रत्येके मनुष्य एकसारखा हातभार छावीत असतो, अते 


१ द त्ापत आकषट स्माश्कं च्रय 


डम स्मिथहि म्हणतौ. कल्पनावादाकडे छकणाच्या तस्वक्चानाचा पुरस्कार कर- 
रा हाइक सुद्धा हेच सागतो का, वैयक्तिक कृतीपश्वा बेगन्ी असणार म्हणूनच 
पामाजिक ` या नावादा पात्र टरछेटी कोणतीहि सामाजिक प्रक्रियादही 
हेठकच असते. आणे जाणीवपूवैक वडत नसते. ( 'सौ्चेलिक्षम अन्ड दि 
डि ओफ़ सोसायटी ' इकनिमिका पेत्रृवारी १९४४; पान ३१). 
नवी जीवनातील मापा किंवा बाजार, तसेच पेश्षाचै भिवा नीतीचे 
वहार या गोष्टी बुद्धया घडविखेव्या नाहीत, अपे हदाईइकन दाखवून [दर आ 
नन २९). याच ठिकाणी मेनहादमचे युद्धासवधीचे सवंमान्य उदाहरण आप- 
ला घेता येल. तो हितो का, «' ब्रहुतेक कोणालादि युद्ध नो असते. 
धिक, सामाजिक, मानसिक षडामोडीचै परिणाम साचत जाऊन अखेरीटा 
प्रचा स्फर दोतो, प्ररुद्य देनदिनि ष्रडामोडी भ्याच्या हातून प्रडतान 
ना युद्धासास्ख्या परिणामाची परिलकरुख अपक्ना नसते. तरी देखील त्या कृकी 
'णाराना तिट्‌कारा वटेक अक्चा प्रकारचे परिणाम प्रदून येतातनच. '' यालाच 
तेहासातीर वस्तुनिष्ठ गातितख अपे मेनहाइम नाव देतो. 
हा निष्क अव्यत मह्वाचा आदे. भौतिकशाछलज्ञ “ जड वस्तू ` चा 
71 तर्हने अभ्यास करतात, त्या तद्दैनै अभ्यास करण्याला योग्य असा प्रत्यक्ष 
तुनिष्ठ विषय शस्रीय इतिहासाच्या अम्यासकाटा यामुषेव दार्ती खगत 
हि. यावरून आपणाला असे म्हणता येईल की, शाल्नीय दृष्टीने इतिदासाचा 
प्यास करणारा वस्तुनिष्ठ गतितत्वाचे म्हणजेच सामाजिकं प्रग्तीचे `नियम 
धून काढतो. अशा गतीने प्रस्तुत निव्रघाच्या उपोदूघातात प्रत्येक गोष्टीकडे 
1ण्याचा आत्मवाग्राचा जो याब्रावतचा दष्टिकोन सागितला याला असे 
परिणामकारकर उत्तर दिल जाते. कारण इापेहासाविषय हा वस्तुनिष्ठ आदिद 
ता आपण दाखवून दिर अ।६. 
तथाप वस्तुनि इतिहास ज्याची शशाल्रीय मौमासा करू पहातोती 
तु कोणती हा प्रश्र शिक यादलाच. उदाहरणादाखल आपण अमे सम- 
 चाद्‌ यार्कौ, विद्यमान इतिहासकार्‌ जागतिक युद्ध ( १९३९-४५ ); 
डवलश्चाही समाज व समाजसत्तावाद याचा अभ्यास करतौ, पण भाडवल- 
ही म्हणजे तयी काय ? भाडवटशाही म्हणजे प्रलयेकाला हातात घेऊन पाहता 
7त एकादीं जडवस्तु नन्हे. बरं जी माह््यावर परिणामं घडवून आणते असे 
पण मानतो ती परित्थिाक्ते परिस्थिति श्हणजे तरी काय १ तिच्यास्रधीं मी 
तःच्या अश्चा ज्या कल्पना बनवित्या असतील त्या कल्पना म्हणजेच परि- 
प्रति. निरनिरान्नरा छोकावर गांधीजी) निरनिगाढा परिणाम घडवून आणतात, 
कके १ आप्या मनांबर परिणाम करणारे गाघीजी है काही जड- 


इतिहास शाक अहि काय २०२ 


स्वरूपी-देहघारी गाधीजी खात्रनि नब्दैत, तर आपणार्फेकां प्रयेकने व्याच्या- 
विषर्यी करून पेतछेस्या कस्पना म्हणजेच गाधी होत. आणे म्दणुूनच प्रत्यक्ष 
दिसरणारी वस्तु ही जरी प्कच असली, तरी निरनिरबे लोक निरनिरान्या 
प्रकारे त्या वस्तू प्रथक्ररण करतात. स्या वस्तूचा अथं वेगवगन्या तेने छावृं 
दाकतात, आणि त भिन्न भिन्न अथ सुद्धा सार खं असतात. भाडवलक्षाही व 
समाजवाद या वस्तूबहख्च्या आज प्रचित असणान्या भिन्न कस्पनाच जजाठ 
आपण पाहदातच आहोत कां! 


इतिहासाच्या वस्तुनिष्ठ स्वरूपावसर प्राव प्राद्र पादाय ही विचारसरणी 
आपणाला अगर्दा सुपरिचत अदि. आभे हिचे खंडनि फारसे कठीण नाही. 
वर सागितलेव्या अनियोजित निष्कपासंवर्धीच्या युक्तिवादावस्न निघणारा हा एक 
उपसिद्धान्त अदि. हाइक हा स्वतःच्या आत्मवाद्‌ दष्िकानाप्रमाणे घटकर- 
कस्पना व या कल्पना विपर्यीच्या कल्पना यामध्ये फरक करना, आणे सामाजिक 
शास्राच मुख्य काम सव्रध वस्तूचा विचार करण ह नसून वस्तुषटकाची जुरख्वा- 
जुक्व करणे हे अहि असे म्हणत. याचा अथं असार्का, एक सव्रध वस्तु ज्या 
मूलभूत कल्पनाचीं बनटेटीं असते, त्या मृलभूत कस्पनाव्रहल्च्या कंस्पना निर- 
निरान्या लाकाच्या निरनिरयाम्या असू शकतीट. क्रातीच्या काटसडाबदृ 
बरीलत असताना मासं हेव सागतो. तो सिदहितो, काटाच्या ओषात मानवी 
जीवनामध्ये दोणाच्या अवस्थातराक्हल विचार केयीत असताना दोन गोष्टी 
अगर्दा अलग केल्या पाहिजेत, एक उत्पादनाच्या आधिक हत्थर्तीति होणरि 
भौतिकं बदल आणि दुसरे त्याच्या अनुप्रगाने नैतिक, राजकीय, घार्बिक, सोदयं 
विषयक, नि ताच्विक घडर्णीत होणारे व्रदल, ह्या दुसय्या प्रकारच्या बदलाच्या 
बावर्तीत उत्पन्न ्चाख्स्या विरोधाची जाणीव माणषास होतै, अन्‌ व्या विरो- 
धाचा श्वर लावम्यातार्ठी तौ स्लगडण्याटा उयुक्त होतो. ( माक्सं-क्रिटिक 
जंक्सनमधला उतारा पान १९१ )}. 

यासवर्घचे स्पष्टीकरण देताना जकन लिहिता का,- ` सामाजिक 
जीवनातील धटनावरून असे एक मृरुभूत अनुमान निघते क, कोणत्याहि 
काठ समाजा्तील प्रत्येक व्यक्तीची भोवतालची पासिस्यनि सपिक्चत्वाने इतरा - 
हून भिन्न असल्यामुरे तिखा साकस्याने होणारे समाजदशेन इतर च्प्राहून भिन्न 
असणार. याच मृदधावर जुने आत्मवादी व नवे अनुभवनिष् एकात्मवादी है 
दोषेही जणरू काय, आपण अगदी बरोबर आददत या भावनेने बोर्त असतात, 
पण त्याग्या दृष्टीतून पूणंपणे निसरलेली वस्तुस्थिति अशी अहि की, जीवनारा 
कीाषश्यक अत्तणाय्या साधर्नाचे उत्पादन सहेतुकपणे करीत अताना माणसांना 
जै विशिष्ट अनुभव येतात त्यातूनच वस्तुनिष्ट अ सामान्य सिद्धान्त बांचण्या- 


२०४ दत्तोपत आपटे स्मारक म्रथ 


जोगी भूमिका मनुष्य सजाणता निमोण करीत असतो. आणि अशा ताचिक 
सिद्धान्ताचा व्याप ( आवाका ) व त्यांची वास्तवता हीं एका व्यक्तीच्या प्रत्य- 
कषानुभवापलीकडचीं असतात ( जेक्सन पान २१९ ). जकन दाखवा 
हा सृक्म फरक नेहर्मीच्या अनुमवातील गोष्ठीवरून खरा ठरतो, उदाहरणाय, टोक- 
मतात किती जरी बदल ज्ञाटे नरी समाजघररनेचा सव्धपणा हा अविच्छिन्न व 
अबाधितच राहतो. 


प्रगतीच्या नियमाचा रोध 


या ठिकार्णी मुख्य मुदयाचा प्रर हा आहे का, हीं सामाजक माकस्ये 
( सामाजेक घटना ) आपी एकात्मता कायम्‌ रालून एकन राहतात याचे 
कारण काय {आणि त्यात जब्ा ब्रदल बडून येते तेष्ा ती कोणत्या कारणा- 
वरून धडतो १ मानवी जगतातील ह्या सान्या स्थिद्यतराचा स्वध असेदिग्धपणे 
वे ठामपणानँ जर परिवर्तनशीख अश्ा खतत्र मृटमृत तचारा आपण 
लावून दाखबू शकलो तर एेतिहासिक प्रगतीच्या नियमचा शोध लागला अरस 
होट. आणि मग त्याच्या साहाय्यानै इतिदहासाचे गान तयार करिता येद. 


उत्पादनसंवधाच्या एकातरित बेरजेतूल तयार ददोणारी समाजाची आर्धक 
प्रडण ही समाजातीट सव स्थित्यतराचे मूढ कारण होय असे मारविंसस्टांचे 
म्हणणे दिसते. समाजाची आर्थक षडण ही खतत्र असून परिवर्तनाच्या बाब- 
तीत स्वयक्ातित आहे. एवदेच नन्हे तर समाजातीट कल्पना व विचारपरवाह 
आणि धार्भेक राजकीय सस्था यावच्यातील स्थित्यतर्‌ आणि आर्थ॑क षडण 
याचा एकमेकारी कार्यकारण सव्रध आहे असे ते म्हणतात. 


या तन्हेचा एकतच्चप्रतिपादक दष्टिकीन मेवढ माक्सवाद्याचाच नहि 
असे नाही. स्पेन्सर, कोम्न व मिल यानीं वरीक दष्कोनाटा सदश अशा 
तद्डेस्याच कल्पना माडल्या अहित. अथौन्‌ मूढ क्रारणासेब्रधीचा प्रत्थकाचा 
टशटिकोन अगदीं भिन्न आहि. 


प्रगस्मावस्थेस पोहीचटेस्या मानसक्चाल्नाच्या पायावर. समाजरचनेचे श्वान 
उभारप्याची शक्यता मिल्च्या टृष्टीला दिसून येते. स्याल अं वारते की, 
इतिहासाच्या अभ्यासाने व रेतिहदासिक घरनाचें यम्य प्रथःक्रण करून एकदा 
समाजाच्या प्रगतीवे नियम निश्चित करता आले क, माधिष्य वत॑विण्यास त्यांचा 
अबाधित उपयोग ब्हावा, बीजगणितात अनत त्रर्णीपेकीं पिके काही घटक 
हृस्तगत होऊन त्यान्या धडर्णीतील नियमितपणाचं तच्च ध्यानात आस्यावर 
व्याप्रमा्णे ितीहि घटकापर्यतय्या उवरि ष्रर्णीचे अनुमान आपस्याखा करता 
येतं, त्याप्रमाणे हातीं आलेल्या ममाजप्रगतीच्या नियमावलून माबी कालाविष- 


इतिहास सास्र आहे काय ? २०५ 


यवी अनुमाने करिता येऊं लागतात. ( उतारा--पोपर, दकानामिका, मे 
१९.४२ पान ७२). 

या बाबर्तीत अधिक प्रछठेदार असा प्रयत्न नुकताच कारं मनहादमने 
कैला असल्याचे दिसून यते. दयावरून लाची आश्चयकारक विद्रत्ता व॒ जर्मन 
विद्धानात प्रायः आददून येणा निःशेष श्ानसपादनाची ओद याची पुखर 
ओटख परते. मेनहादमच्या मताने माणसाच्या बरीद्धिक व्रिकासाचां तीन स्तबके 
अदित. अकल्पित क्लोध, ससोधन आणि योजन अर्शी नवे तौ ल्या तीन 
स्तवकाना देतो. 

निसगौर्ी स्चगडा करीत असताना माणसाला > प्रश्न पडले, जी केोडीं 
निमाण क्षां त्याची उत्तरे शोधण्यासार्दा ता घडपद्ध्‌ लागला, चाचपद्भ लागला, 
त्या वेरं चुक्रा आणे प्रयोग याच्या प्रक्रिधेतूल जात असता आकस्मिकपणे व्या 
कोढ्या चीं उत्तर 'उलगडगे-व्याचे स्मरण हषं (स्फुरण हणे) ही बुद्धीच्या 
विकास्राची पाटेखी अवस्था दोय. या अवस्थेत माणसाने जी काही निणौयक 
विधाने केटी ती त्याने विधिनिपेवाच्या सूपाने पुटी पिल्यासार्टदी डादीव- 
पणाने सागून ठेस आदेत. सरोधनाच्या दुंसन्या स्तथकात माग्साने कसखनेनेच 
काहीं एक ध्येय निश्चित केले, व त्ाच्या सिद्धसादी एका विशिष्ट 
कालात, विरिष्ट त्देने, अमुक इतकी श्रमशक्ते, क।णत्या प्रकार वर्य घालावी 
यासंबर्घी अग)द्रच कादं अदाज बाबून ठेवटठे. आण या पद्धरतौनच व्यार 
समाजामप्यं निरानेरार्ीं हत्वार्‌ ( उत्पादनक्ताधने ); अनेक सस्या नि विविध 
सैष्ररना निमाण कैस्या आहेत. आज आपण व्रिचासच्या नि आचाराच्या 
ट्टाने या दुसत्या स्तव्रक्रामव्ये आहत. आपण पारच्छिन्न अशा एक एका 
साध्याची कल्पना करू शकतो. पण कटने सुचविदव्या साध्याच्या सलग साम्रा- 
ज्याचा साक्षात्कार मात्र अपणाला घडत नारदी. आपल्मी विचारसरणी एका 
सरव रेत व एकाच दिशेने चाटटेली असते. त्यामुरे अनेक बाजू असखेट्या 
समाजघडणीचे सवागीण ज्ञान आत्मक्षात्‌ कर्णे आपल्याला अरक्य होते. 
जोपय॑त आपण याच स्तव्रकात राहू तोपर्यत अथ॑शाल्रात अ्याला “ सधी-मूल्य 
( वेठेका वस्तु हस्तगत करण्यासार्दी द्रावी लागणाय मिमत ) अस म्हणतात 
वा इमसन ज्याला ‹ भरपाईचा सिद्धान्त › भ्हणतो त्या तत्वाला श्चरण जाणे 
आपणास भाग पडणार अहि. स्वार्तव्य र्वा सुरक्षितता, स्थेयं फिवा प्रगति 
यापिकां एक काहतिरी आपण मियवृ शक, एक ध्येयप्रणार आपण पतर 
शष. तदितर उद्दिष्टे आपल्या कक्षिबदिरचीं आहेत असं मानवे कगे, तिष्या 
स्तत्रकनलौ सयोजनात्मक अशी जी बुद्ध आहे ती मत्र संपूण पारिश्चति 
आवाक्यात षेऊँं शफर. या सेये,जनाच्या स्तवकांत मनुष्य संकसिपत्‌ दिये 
प्रगतीच्या तारूतचं सुकाणू हल शकेल, 


२०६ द्तोपंत आपटे स्मारकं रथ 


हा उदेश्च डोग्यापुटे ठेवून मेनहाईहमने सयोजनाच्या स्तवकापयैत मनु- 
प्याचे परिवतेन करण्याच्या प्रभावरच आपटे लक्ष केद्राभूत कटे. सयोजनाच्या 
स्तबकापर्य॑त जेष्डा माणसाच्या बुद्धीची प्रगति होल, त्याच वेवं वास्तव पारशव 
भूमि लक्षात धेन एकादा प्रश्न वस्त्व शाख्रशुद्ध दृष्टीने आपण आकलन 
करूं शकु असे मेनदाद्रमला वारते. अक्षा रीतीने योजनाबद्ध व स्फूर्तिनिष्ट दोन्ही 
विचासाचैँ-सेकस्प व स्फर्ति याचे-ध्येय एकच अदि, असे दिसून येदंल. “ परंतु 
स्फूर्ति दी बौद्धिक श्छेषण् राठते तर योजनाबद विचारसरणी दी चि किन्सेचीं 
सर्वं आधुनिक साधने उपयोगात आणतै. `` 


ज्याला आपण अकतित घटना असं म्हणतां त्या वास्तापिक् तशा नस- 
तात. सया फक्त विशिष्ट शाल्नाय्या सिद्धान्तीकरणाच्या चौकर्यात पि्वा विशिष्ट 
बुद्धिवादाच्या कत बसत नाहीत इतकच, त्या शाख्रांस्या पद्धतीने शोध पेणा- 
रस त्या अकादिपत वातात. पण विचाराच्या विविध अगाच आटोप सामावृ 
दाकणाव्या बुद्धीखा त्या घटनाची संपूणे सेगाति कागू शके; असे मेनदादमय॑ 
म्हूणणें आह. 

स्वतंत्र घ सुस्या समाजाचे पुरस्कर्त 

म्वतत्र व खल्या समाजाच्या पुरस्कत्योनीं माक्सच्या स्वयगति निष्ठ भौतिक- 
वरादावर दृछछा चटढविष्यापिक्षा वर निर्दिष्ट भरेस्या मनहाद्मच्या ध्येयवादी विचा- 
राचा दृष्टा परतविणें अधिक आवद्यक आहे. हदादकन या दिशेने प्रयल केटा 
अदि. त्याने आपल्या * साय॑टिसिक्नम्‌ ॐंड स्टडी आफ द सोसायटी ' या 
मथात याला ' मानसिक व्रिकासाचा बूरथापया सिद्धान्त ` असे म्दरटें आहे, व 
त्याविरुढ सयाम चागखाच सौरा उच्छा अदे. (इकानाभिका १९४२ ४४) 
तच अलीकडे काठ पोपरनेहि ब्रदिस्त समाजपद्धतीवर अत्यत परिश्रमपूवंक व 
विद्रत्तापूणं असा दछछा चद विरला आहे. 


सर्वं प्रकारव्या नियतिवादा (06111118) विष्द्ध जो युक्तिवाद केरा 
जातो तो मृल्तः निकोप अक्षा संशयवादावर्‌ आधारल्टा असतो. या युक्तै 
वादाच्या ब्ुढार्षं एकं अबाधित तत्व आहे, तं असं की, प्रसके विधान निदान 
तालिक दृष्टा का टोद्ना, पण खोटे हऊ श्षफेर असं शान्न मानतं, कोण. 
त्यादि क्षणाठा संपूण ज्ञान प्राप्त ददल द अशक्य आदि. अशा तस्देस्या सव॑क्ते- 
वर दृष्ठ साग्णे भ्दणजे हाइक ग्दणतो त्याप्रमाणे अन्याहत परागातिच पत्करणे 
होय. स्वतःच्या ज्ञानाची स्वतःलाच मीमांसा करतां येईल अकति प्रतिपाद 
म्हणजे आपस्यारा मादीत अहि त्यपिक्षा अधिक ज्ञान स्वतःजवन्ठ आयसं भास- 
बिभ दोय.ायि द अक्षरश्चः मूख॑पणा्चं आह.८दपिहास सपूणतया विशद करतौ 
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म्हणणाराटा आपल्या इतिदासटेखनाच्या वेट इतिहास ही एक पूणं स्लालेली 
प्रक्रिया आहे या दृष्टीने पाहाता आदे पाज. पण इतिहास ही एक आपल्या 
काठात पृण ज्ञखेली प्रक्रिया आदह) ह्या दीने हेभेलनं इापिहास्ताचा विचार केला 
असा एक नेहर्मीचा आक्षेप त्याच्या इ तिदासविधयक तज्ञानावर मेण्यात येतो. 
इतिहासाच्या विकासाला काद नियम नार्हः, द गोएट अव्यत सर्ट शब्दात 
स्पष्टपणे फिंशचणने सागून टाकली आद. तो लिदितो--' द तिद्।सामव्ये किल्थेक- 
जण का संविधानक; कादं छ्यब्रद् पुनराव्रत्ति विवा काही पूर्वयोजना आदि, 
अप दाखवून देतात. पण मला इत्तिहासात पर्त आक्रस्मिक घ्रटनाच्या परपर 
पलीकडे दुसर्‌ काही दिसत नादी. आकूस्मक घटनापरपरा दही एकच एक 
अतुखनीय अङ गोष्ट इपिहासात प्रययास येत ॒ असल्याने तेथं सामान्य 
[सिद्धान्त बांवण्याटा कदी जागाच नादा. › ह्या विधानातील उल्क अक्ष 
रती मह्त्वाचा अयपूर्णं भाग हा अजून तितकासा काना विशेप परिचित 
नादी. वस्तुतः शाल्लाचा नेहर्मीचा ।सेद्धान्तच या विधानाने निरान्या शब्दात पु 
माडला आद. तो हा क, निरपवाद सिद्धान्त टे विशिष्ट प्रक्रियाच्या अचर 
न्यवस्थेमर्ब॑धीच अबाधित विधानं करू शकतात.“मानवी समाजाचा विकास राति- 
हासिक प्रक्रिथतील अद्धितीय अश्ची महान्‌ कयना असस्यामृद्ध सवसाधारण निय्‌- 
माच्या माचेत तिचे व्णनच होऊ शक्रणार नाही, कारण तिला निवमच नाहीत. 


उक्रातितत्व पिवा समाजप्रगतीचा नियम एकदा मादीत श्ञाला अ 
वारे कां व्याला चिकटून राणे हा या नियमात गर्भित माग मोटा 
धोक्याचा आदे. पदाथिज्ञानश्चाल्नाच्या नयमा उदटंषन करणे म्हणजे स्वतःल्ा 
निष्कारण ताप करून वेण होय, तसेच प्रगतौच्या नियमाचंँ उदन कर 
प्याचा प्रयल करण म्हणजे मानवजातीला नाशाच्या नि आ्यतिक दुःखाच्या 
खादत लोरण्यासारखे आ. कारण अशा वागभ्याने प्रगति खये आणि 
प्रतिगाभित्व व॒ त्याबरोब्रसच ओदढवणान्या महान्‌ आपत्ति याना यमान 
धाटण्यास पूर्णं मुभा मिल. जगाकंडे सनातनी दष्टीरने पाहणान्या पुराण- 
मतवादी व भेकड मनाच्या माणसाला माक्सं निश्चूल बजावतौो कां, " त्वज्ार्नी 
आजपयैत ह्या जगाच्या खरूपाचे फक्त विवरण कठं, तथापि मुख्य मुद्रा अहि 
तो दे जग बदलण्याचा आहे. › आधुनिक काढातील कट्टर नियतीवादी विचार- 
सर्णःमर्ये देखील हा कायप्रयणतेचा विशेष स्पष्ट दिसतो. पाल्ट खरा पण 
तो प्रगनीच्या नियमाला धरूनच क्षाला पाजि, तो प्रतिगामी स्वरूपाचा 
असता कामा नये, तौ पुरोगामी इवा. दे दोन शब्द माक्स॑वाद्‌ी गोटात वाद्‌- 
विवाद होत असतां सारसे इकटून तिकडे फेकटे जात॒ असतात. ब्रदल योग्य 
मागौने ब्हावा स्हण॒न त्यावर निथन्रण जरूर आदि. ह्या मुद्रावर प्येयवाां 
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भौतिकवाय्यारीं सहमत आहे. मेनहादम हा बुद्धीच्या विकासाराच वण 
लावून नव्या समाजाखा अनुरूप असा नवा मनुष्य निमौण करू पहातो. तो 
म्हणतो, ° मानवी प्रवृत्तीना अशा ततीने सधटित करावयाचे व ॒त्याना अकि 
खण छावावयाचे कीं, व्यान आपटी सार शक्ते आणीत्राणीच्या योग्य प्रसंगीं 
उपयोगारा आणून एकदर प्रगतीच्या प्रवाहाखा इष्ट दिशेने वदण छावावे, दै 
उष्ष्ट साध्य करणे ही राजकारणातीट मुख्य गोष्ट आि- ` (मनहाइम ) 

शाद्लवाद्यां चा निवुद्ध निणेय 

मानत्रेतिहासाच्या प्रवादाला नियत्रित कस्ता येईर, दिशा दाखविता येदछ 
या कस्पनेनेच स्वतत्र समाजाच्या पुरख्कत्याना कित्येकदा सा।चिक सताप उत्पन्न 
हीत, या कस्पनेखा हाइक “ शाच्रवाद्‌ ` अशं नाव देतो. शा्रवाद म्हणजे 
भौतिक शाल््रातीक कल्पना निबुद्रपणाने सामाजिक शाल्नानाहि लागू करण्याचे 
खूट हीय. भौतिक श्चाल्रामध्ये आपल्याहून अटिप्त असणाच्या ब्राह्म सृती 
वस्तुजाताची पाहणी करून तिचे खरूप आपण समनून घेतो, त्यामुढे व्या 
वस्तूचर निथत्रण ेवणे शक्य होते. पण॒ मानवजातीच्या इपतिहासाटा `नियत्रित 
करण्याची मनीषा बाढगणारे शास्रज् है स्वतः समाजाबहिर, त्या इपिहास- 
प्रवाहाछा सोद्धन दुसरीकडे कुठे राहतात काय १ हादकने वर्भटेत्या अपार्थव 
बौद्धिक वातावरणात अनि्ृधपणे वावरणान्या मुक्तात्म्याच्या जार्तीतछे ते 
असतात काय १ मानवी घडामोड़ीमभ्यं प्रथम बुद्धीला सर्व्रेष्ठ स्थान देऊन सुरुवात 
करणान्या अन्‌ केवट बुद्रीच्या नाशने अखेरी करणान्या अशा शाख्रवाद्याच्या 
विचारसरणीची क्ोककथा हाद्कने मोस्या भडक श्चब्दात वार्णटी आहे. 
निगनिरे दष्टिफोन व भिन्न प्रकारची ज्ञाने यानीं सपत्न असणाय्या व्याक्त- 
व्यर्तामघील क्रिया-प्रातिक्रिया याच्यातूतच वेचारिक जीवन तयार ठते. मत- 
मेदाच्या पायावरच ब्रद्धीच्या विकासाची सामाजिक प्रक्रिया चादू असते. पण 
ह्या प्रक्रियिच्या परिणामाचे अनुमान करता येत नाही हेत्या प्रक्रियेचै एक 
मूलभूत लक्षणच होय. कोणते द्टेक।न समाज धिकाक्षाला साहाय्यक होतील अन्‌ 
कोणते न होतील है आपणाला समजर्णे अशक्य असत. सारांश, आजजेटष्टि- 
कोन आणि जीं मते आग्रहाने आपण माडतो व्याच्यामुठे समाजविकासावर 
कसर्छहि बधन न पडतां व्या विकास।ला वन्ण लावे शक्य नाही, मानवी 
मन दह समाजरचनेचाच एक भाग असल्याने कुणादहि योजकाच्या मनोव्यापारा- 
पासून समाजस्वना अलिति राहू शक्त नाही. म्हणून मनाच्या विकाताची 
योजना आंखे, त्याची जुखुणी करणं पवा स्व्रामान्यपें समाजाची प्रगति 
आंखे हे वाक्योग ्हणज्े “ वदतोन्याघाता्चीं दर उदाहरणंच होत. 
( हादक-पान १९२ “दि रोड इ स्पंडम.' ) 
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दुसन्या शब्दात असे म्हणता येक की, इतिहासाय वस्तुनिष्ठ गतितत्वै 
शे चिरकाल वस्तुनिष्ठच रहाणार. वस्तु व॒ तिचे घरक यांच्या संबधाचें शाख 
अजून किहिटे गेकेटं नारदी. कदाचित्‌ ते कर्थीच किदे जाणार नारदी, 


मानवी प्रगाति नियमवद् आदे या सिद्रान्ताविष्ड दुक्षरया एक निणायक 
युक्तिवाद अहै. या नियमाचे अस्तित्व कबूल केले तर वास्तवरतेतील अपू 
गतिमानपणावर कसा विश्वास उेवावा { बद हा अपशितंनीय मागीनेच हतो 
असे हदा सिद्रान्त सागतो. व्यामुश्च व्या बवदलाची प्रक्रिया आपण बनैयमाच्या 
भाषेत सागू शकते). माक्तं॑म्दणतो-“जेन्हां स्वतःची गाति निश्चेत करणारा 
नैसर्गिकं नियम समाजाला सापडतो, तेन्दा देखी त्याच्या उक्रातीतीक 
नैसर्गिक क्रम सोडून समाज एकदम उदी घेऊं शकत नाई; अगर नैसार्गिक 
क्रमाप्रमाणे असणारे समाजाच्या प्रगर्तीतीर रम्ये नुसत्या ङेखणीच्या फरक्रा- 
व्याने नासे करता येत नार्हति. परतु एवदेव मात्र कारिता येल की, 
श्या ज्ञानामुढे नवनिर्मितीच्या जन्मक्राछच्या वेदना कमी करता येतील, व्याच 
तीत्रता कमी करता येद्रैट. › पपरन दाखवून दिल्याप्रमार्णे माक्सच्या या विधा- 
नाचाखरा अथदहा कां, सामाजिक प्रगतीचं आपण फक्त स्पष्टीकरण करं 
राकतो, विविध मागनि आपण तिला मदत करू शक्तो. तथापि महलाचा 
मृष्टा हारक कोणीहि ती बदरू शकत नारदी. ( पोपर, इकार्नामिका मे १९४४, 
धान १०२.) 


भौतिक शाल्लाच्या नियमाना देखील जं ताध्य करणे अक्षक्य 
ते करून दाखविष्याचा खरटोप नियतिवादाच्या धर्तीचि समाजप्रगतीचे 
नियम साध्य करू पाहतात असे आपणाला दिसून येईल, । इतर गोष्टी 
सद्दा असतील तर ` अशा शर्तीवर श्ाश्लीय सिद्धान्ताज्या दारं भावी काख- 
विषययींची अनुमाने सागितर्छ जातात, परतु श्ाघ्लीय नियमा्च ह सक्र्त 
संमा्यतेच स्वरूप धुडकावून लावण्याचाच प्रयत्न समाजप्रगतीचा नियम 
करतो असँ दिसते, सध्या आपस्य पाशी पदाथविज्ञान; रसायन, यंत्नरविद्या, मानव- 
शास्र, शासनशाल्र, अथश्चाखर, मानसशाश्न इत्यादि श्नाल्लाचे नियम आद्देत, यांचा 
आंवाका “ जर-तर' नी मयोदित असतो. कारण परस्परावलंबी अशा बहुाविष 
कषेत्रार्नीं आपले एकदर जीवन ब्रटेठलै असठे तरी प्रत्येक श्वाल्राचा सत्रध विशिष्ठ 
क्ष्नापुरताच येत असस्था्ने तेवब्या मयीदेपुरतेच आपले धिद्धान्त खर अहित 
असेतेते शाख म्हणत. अ्या ठिकाणी इतर पारिध्यर्तीत क्षपाश्याने बदर 
होत नार्हति किंवा आपल्याला ठाकक असलेल्या नियमांप्रमार्णेच बदल होतात, 
सश्ा पदाथविज्ञान किंवा रसायनशालातीछ अनुमानं बिनचूक माणि अधिक 
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निश्चित असतात. परतु जेयं एका श्चाल्नाच्या क्षत्रावर तदितर शाल्लाचै घरक 
धारंवार परिणाम घडितात अका सामाजिकं श्ाल्लाच्या बाबर्तीत इतर गीष्टी 
सहश रदतील तर अशीं जर-तस्ची अर घातत्यावाचून कोणते दहि शासनीय नियम 
बाघले जात नार्हीत, असे असूनि समाजाच्या ववेकासाचा सिद्धान्त बाधं 
पाहणारे शाल्लवादी भिन्न भिन्न सामानिक शर््तीच्या परिणामाना आपल्या 
चौकर्टीत बसविण्याचा प्रयत्न करून पाहतात ! अश्ला रीतीने अन्रापि कुठेहि 
बाधण्यात न आला सामाजिक शक्तीच्या मोजमापाचा सिद्धान्त द वेकास- 
वादी पुढे मात आदेत. पण एकापुदे एक वडत गेखल्या घरनाच्या मािकफैचं 
स्पष्टीकरण एकादा नियमान्वयं किंवा नियमाच्या गटान्वये करता येगे शक्षय 
अहि असे मानणे हे मोतिक श्षास्रात दैखीक चूक ठरविष्यात आले अहि. 
मह्वाची गोष अशी आहे कां जरी एकाद्या नियमाने निसगौोतील प्रडामोडीवें 
क्रमवार स्पष्टीकरण कैटे, त्याची संगति छावली तरी कायेकारणमावाने तीन- 
ष्वार घरना विशिष्ट नियमान्वये एकापुदढे एक घटन येम्यापश्टीकडे जास्त क्रमपद्धति 
प्र्यक्षातहि सून येत नादी, वान्या न्चाड हाल्छ आणे फठ खारीं पडले, 
तर ह्या घटनेचे रपष्टाकरण करभ्याला, त्यातीर कायंकारणभाव सागण्याला, 
न्यूटनप्रणीत ८ रुरत्वाकषणाचा सिद्धान्त, सह्यकारी आहि है कोणी 
नाकारणार नारदी, परंतु तेवढा एकच नियम ती घटना घडविण्यास 
कारणीमूत नार्हा. गुरुत्वाकपणारेरीज वाव्याच्या दाबाचे स्पष्टीकरण 
करणाय्या नियमाचा आपणाला विचार कराया लगेक. इतके नन्हे तर हैल- 
कान्यामुढे शाखेखा बसणरि धक्षे, त्या फलाच्या देठाला बसणारया ताण, फार 
नसटेटा मार, त्यानतरचै रकस्तायनिक फैरफार दृत्यादिसंबर्धीच्या नियमांचाहि 
विचार करावा लागेल, ......-आणि हं सवं कदाचित्‌ कोणी करू शकठे तरी 
उक्क्रतीचे किंवा परपरेतबर्धीचे नियम कोण सागरू शकणार १ ( पपर, इका 
नोमिका मे १९४५ पान ७३ ). 


पापरने दाखवून दित्याप्रमाणे प्रगतीचे वा विकासाचे नियम हे केवढ 
दिम्द्न स्वरूपात होन, त्याचा विचार निरपेक्ष दृष्टीने करण्यात येतो हे चू 
आह. उदाद्रणादाग्ट आपण माक्सचच एक वचन घेऊं या. तो कहती, 
‹ उत्पादनसाधनांची साचत जाण्याक्डेच प्रतरते असते. पण ही कारी निखपेन्न 
अशी ब्रत्ति नाही, तर ती एका विषिष्टं परिस्थितीवर अवल्वून असते. तेष्डां 
सवं शाल्लीय नियमाप्रमाणे दे वचन म्हणजे सश्चते अनुमानच होय. जर लोक- 
सख्या कमी ज्ञार। ( ती अनेकं॑करणानीं कमी होऊं कशकेट ) तर है अनुमान 
रिकणार नाह, 


इतिहास शास्र अहि काय ? २११ 


माकठचेच भाणखी एक वचन वेऊ. तो लिितो की, ‹ फाय्याचै 
प्रमाण कमी होत जण ह्या प्रवृत्तीखा राजारेने पायवंद घालणे है भाडवल- 
शराक्चच्या अस्तिवाका अगदीं आवश्यक आहे. › .... . -परतु भावक रिष्छक 
कसे पाडावे याव्रावतच्था शोधानींहि नफ्याचे प्रमाण कमी होत जाण्याच्या 
प्रवृत्तीटा आदा घाठ्तां येईल, त्याला राजाज्ञेचीच नेहमी गरज लगेख्च असे 
नाही. तेन्द्य माक्स्॑च वरीक वचनहि मयौदित अथनिच नियम ठस. याच- 
प्रमाणे प्रगतीच्या प्रवरत्तीस्॑धीं निरैक्षपणे बोहता येणे अशक्य आदे, तेथे फक्त 
बदल असता अते नाही, तर स्वभावतः परितनक्षीट परिस्थर्तीत बदर होत 
असतो ही मह्वाची गीष्ट ध्यानात धेतटी पाहिजे. 

विवेचनाचा निष्कष 

या सश्र विवेचनाचा निष्कप असा कीं, स्वयपूणं अशी नियतिवादाची 
निर्दोष पद्धाति असणे सभवतच नारदी. का सवादी स्वरूपाचे सिद्धान्त ( का 
गोष्ठी गृहीत धरून त्यावरून कादच्ठे) मिवा समान्य अनुमाने दशेविणार 
नियम आपण साग शकू, अगर कल्यनासृष्टीतीर कामचलाव्‌. अशा प्रवरत्तीचे 
दिग्दसन आपण करू शकुं, परेतु टराविकं परिस्थिर्तात अशा अश्चा तद्धेनिच 
बदल होन जातील असे सागणारा निश्चित सिद्धान्त आपण बाधू शक्त नादी. 
त्यामुरे निश्चित अनुमान करणे है अशक्य होऊन वसते. 


अनेकवस्तुवाद्‌ (11181181) 


वरीछ विवेचन लक्षात घेता आध॒निक तिचारात अनैकवस्तुवाद 
ह जो एक विशेष अहि त्यामध्ये बरेच तथ्य अहि असे वाद लागते. आधुनिक 
प्ाक्सैवाद ( माक्सवाद्‌ हौ काही ठराविकः, बदिस्त अशी सहिता नाह )-प्रस्तुत 
ॐखकाला तो समजतो त्याप्रमाणे-हे काही एकवस्तुवादीं तच्वसान नन्दे. प्रौ. 
दी. पी. मुखर्जीच्या दृष्टिकोनाकशी सहमत होऊन असे म्हणता येईल की, 'माक्सै 
कराय अगर एेजल्स काय, दोघाच्याहि दृष्टीने प्राचीन किंवा भावी कभ्युनिज्म ही 
कहीं विश्चिष्ट अक्षी परिणत अवस्था नन्दे, एेतिहासिक ब्रदलाचे किंवा शोधाचं 
म एक साधन आदि. (कमजास्तपणे भासमान होणारा कलछीठ, इतर परि्थति व 
परागति यारा योग्य तो वाव दऊन समाजप्रगतीचे स्वयगति पद्धतीने सशोधन 
एरण्यासार्थं वापरता येणार अते ते साधन आहे. ) ह्या विपयावरील सवै वाद्- 
पराचा विस्तरत आढावां घेऊन आपस्या ! हीरो इन्‌ हिस्टरी? या पुस्तकामध्ये 
सेडने हुकनेहि असाच निष्कधै काला आहे. केवठ आकस्मिक्पणे वा 
परच्छेने सव॑ मानवी घडामोडी घटन येतात हे म्हणणे ब्रसोबर नादी. तसेच 
पूर्णतः नियातिवादहि मानभे योग्य नादी. खर्‌ पाहता अरिस्टाटूलच्या य 


२९२ दत्तोप॑त आपटे स्मारकं त्रय 


( कायं शरणमभावी ) पद्धतीच्या विचाराब्रहल आधुनिक काठांत स्त्र संशयच 
उत्पन्न क्षाला अहि. तार्भिकं दते मिवा कल्पनासूर्धीतील विरोध याचे महत्व कमी 
होत असून दिवसेदिवस याची जागा, क्रमाक्रमने होत जाणारा प्रवाही बदर व 
सियंतरे यात्चेकद्न अधिकाधिक आक्रमिली जात अहि. ल्यामुके ढैतातील पूर्वीचें 
तरिरोधीपण हिरावून पेते जात असून त्याच्या जागी वर्गकल्पना व क्रमकसपना 
या दोहच्यामव्ये स्थित्यतर ह्या एक नवा दुवा तर्कद्दध पद्धतीनै पढे माडखा 
जात अहि. (रेव्रिनकृत “ ए. डयर्नेमिक्र थिर ओक परर्नेलिरी -उताया छिड 
याच ' नाीख्ज फोर टट, पान २८ वर). कडेशट व्ययस्था आगि अगदीं गोघट, 
पिवा सपूण सातव्य आणि केवठ नियत्तिवाद्‌ ह्या कल्पना मयौदित अ्थानेच 
ख्या आहित. प्रव्यश्नात तर कायदा आणि स्वतत्रता यांतील कल्पनीय अकश्चा 
सर्व प्रमाणाचे मिश्रमच दिपून येते, विश्वावदख्ची नवीन ताच्विक कल्पना ही 
अशा श्रकारे व्री जात. (चारम्‌ दारान, दिवं जनल, आर्टो, १९४५.) 


पदाशृविजानशाख्नाच्या अभ्यासात कदयीसिद्वान्त व॒ अगुषिदिान्त या- 
त्रावत षडले त्याप्रमाणे येथेदहि विरोधी वघटकाच्या समीलनाने विरध परिहार 
करण्याचा हा प्रयत्न आहे. स्थूटसामान्य सिद्धान्तांत प्रथित कटी अशी ही 
सामाजिक › कल्पना आदे. स्वतः इश्वर ह देखीक एक प्रमावी ` सामाजिक ' 
अस्तित्व अदिं ! स्वात्या योग्य व स्वामाप्रेफ मयादा घान्‌ परमेश्वरे 
अपरे सव समथपण प्रगट केरे आहे. उदा ०-अशा तद्देव्या मयौदा की+- 
जादा स्वातन्य परतटे तर अधिक्र सवी प्राप्त दोण्यपिक्षा जादा धेच वाढतीलक. 
कमी स्वातन्य दिले तर धो कमी होण्यपेक्षा सधीच कमी होत जाती. परंतु 
सामाजिक दृष्या काही अस्तित्व हवे असेल, साधि हवी अरेक तर थोडाफार 
धोका पक्तरटाच पाहिजे, अक्षा रीती परमेश्वरी समयपणाच्या चुकीव्या नि 
असामा जिक कल्पनेमुढे निर्माण ्ञाठेल्या वव्यावादटापवंधीच्या ( पापपुण्या- 
सेवरधीच्या ) पुरातन नि भ्रामक प्रांतून ( समनुर्तीतूत ) आपटी सुरका होते. 
८ शुद्ध स्वातं्य किंवा संपूण सुरक्षितपणा सवशाक्तिमान्‌ परमेश्वरदि सिद्ध कर्‌ं 
शकत नाही ). 


अनेफवस्तुवादाव्या सव प्रकारण्या सिद्धान्ता च॑ मू सशयवादाच्या पोत 
अशते. माणसाला केब्दादी पे्वल ज्ञान प्राम टीणं शक्य नाही, हा याचा मूल- 
भूत सिद्धान्त. ज मागं मयादित शक्तीच्या मनुष्यप्राप्याकड्ून क्रमुन जाणे अक्ष 
स्यच अहि, अशा न सपभाप्या मागोनैच अंतिम सम्य दशंविता येते. म्हणून 
सत्य्‌ है कैव जिक्ञासेचे ध्येय ठरते. ह मौतिक व सामाजिक दोन्ही शषाल्नाब्दल 
खरं सादे. इतिहास द शाख अदे की नारदी, या प्रभाका पृणंपणे उत्तर द्याव- 


इतिहास शास्र अहि काय २१३ 


याच अर्क तर शाल्नास्वर्धीच्या आपल्या नेदर्माच्या कस्पना आपण योड्याशा 
क्विरून तपासून पाहिल्या पाहिजेत, 


आतापरयत चर्चिेस्या इ तिदासविषयक दोन्दी हृष्टिकौीनावरून स्पष्ट होते 
क, त्यांच्यात एका सुद्यावर एकवाक्यता आदै-आणि स्वं मदाना जर कारी अथ 
अस्ल तर सुरुवातीटा कुठे तरी एकता असायलाच पा्टिजे. मूर्तं घटना नि 
प्रसग याचा इतिहास बनतो असे दे्रेहि मानतात, स्वत शोधाचा आव 
आणून का टखगवुडने आपला दष्टिकोन माला अहि. तो म्हणत, “ज्ञानविषयकं 
सारे प्रचलित सिद्धान्त इतिहास समजण्याला निस्पयोगी आदित. इतिदासन्ञान 
म्हणजे काही अंशी बदल्त्या परिस्थितीची आओढख आभे कहीं अक्षी अमूत 
अरा घटनाप्रवाहाचं तारिक जान नष्ट, तरजे कार्ही प्रव्यक्न नि ब्रदस्ते अहि, 
त्याच्या सवर्धीचे ताकि ( कायकारण ) ज्ञान य. करिगवुद्च्या यादृष्टि- 
कोनातूल पादावयाचे क्षारे तर इपिद्ासाच्या अभ्यासातूलन काटी प्रिरोपर निष्पन्न 
होदेलस वारत नाही. इतिहासाच्या वाचनानतर घटना नि प्रसग याच्या अस- 
बद्र माहितीनै दोक्यात गोध निमोण स्चाला अदे, अशा अवस्थेत आपण 
बहिर पडप्यात अथ॑ नाही. शाछ्र म्हणून व्याकडे पाहाववाचे असेल तर कदी 
निरान्या रीतीने आपणाटा इतिहासाची व्याख्या केरी पाहिजे, क्षास ञाण 
इतिहास यासबर्धीच्या आपल्या कल्पनाची केरतपासणी पुदील भागात केटी आद. 

--- 

इ।तेदा सः घडामोडायं शाकल 

प्रयक्ष घटनाच्या बदल्व्या देखाव्याचा विचार शाख करू शक्त नाहा, 
ही गोष्ट आज स्व॑मान्य न्चाटी आदि. # जर एका्या वस्तूच्या अगभूतच वाट- 
प्याचा नि बदलण्याचा धम असला तर ती वस्तु शाख्या अभ्यासनीय ठरू 
क्कणार नाही. शाख्राखा सिर असा विपरय पाज. ज्या बाव्रतीत कादा मृट- 
भूत स्थिरता असेर त्या बराव्र्तीत श्रास्राखा बोलता येईल, ( नाईर-एथिक्स 
अन्ड द) इकर्नमिफ़ इंटरप्रिरेरन : एथिक्स ओक काम्पिदटिक्षन, पान २१). 
तुलना करता येदं अश्चा रीतीने पुनरा्रत्त होणाय्या प्रक्रिया व बराह्मागे आणि 
चिरकाटीन वस्तु याचाच शाल्र विचार करते असे केटलिन देखीर म्दणती. 


~ 


# स्टोरक तत्वज्ञाप्रमाणे चक्रनेभिक्रमाच्या तच्वाघर आधारून किंवा 
स्पेगकरप्रमाणे कारी युगमान्‌ ठरवून कणी जर भावी काटातील घडामोडीवदट 
निरपेक्षपणे अनुमाने करू कागला तर सिमेल्प्रमाणे त्याला एवढेच भ्हणावे छागे 
की; ‹ बाबा, सामाजिक विकासाचे काही नियम अरित अते कौणीदि बाद 
शकत नाही, : 





२१४ दत्तोपंत आपटे स्मारक भ्य 


( केटाछिन, पान ३५ ). याचसा्दी केरलीन चाङुत्‌ बनांडचे अशा अथो्चें 
अवतरण देतो कीं, ‹ वस्तूचे शद्ध स्वरूप व घटनेचै मूर हेतु है नेहमीच अज्ञात 
रहातात. वस्तुवस्तूतीक संबध तेवठे आपणाढा माहीत होतात; असे शाल 
सांगते. › म्हणून केटलिनच्या मते-‹ मनुप्यातीरु परस्परसव्रधाचे शाल म्हणजे 
राञ्यन्यवदहारशाल्र होय. ? 

त्याचप्रमाणे अथशाल््रासेवरधीचीदि जुनी कल्पना बदलावी लागत अद. 
मानवी व्यवह्ारातीट एक विरिष्ट क्षेत्र अभ्यासासार्द मयादित करणारी अशी 
अथेशाख्राखी जुनी कल्पना होती. परतु त्या तस्हैची व्गीकरणाची व्यवच्छेद्‌क 
पद्धति सौोद्रन रीत्रिन्सच्या नन्या व्याख्येप्रमाणे या जगात विशिष्ठ साध्ये व 
मर्यादित साधने याच्यातीट सारत्निक सवधाचा अथशा विचार करते असे 
म्हणापरे टगेल, कालाप्रमाणें साध्ये व साधने दोन्ही ब्रदल्तीक, पण त्या दोहोतीर 
सव्रघ चादच यदाणार. # याप्रमाणेच नादटहि छिहितो की, अथैद्ाल्नातील 
तत्वमीमाता ही इतर कोणत्याहि क्षेत्रातील तस्वविचागप्रमार्णे अमूर्तच अहि. 
तपक्षीलाच्या उपार्घीतून अलग कादलेस्या अशा केवल अमूर्तं ॒तत्वाचाच ते 
विचार कसे. ( नाईंट पान २८१ ). 1 

अर्थदास्राटा जसे ‹ निवडीचे शाल्न अस म्हणता येदल, त्या धर्तीवर 
इ तिहासाबाबत आपणाला ते एक 'घडामो्डीचे शाख्न' अदि अभे म्हणता येणार 
नार्हा काय ! 

घटकामर हा विचार मान्यकेछा तर इतिहास है कोणत्या तद्देचे शाल 
होर १ अ्थशाछ्न हे कोणत्या प्रकारचें श्न आदे, याबदल तज्जञांमध्ये पुष्क- 
च मतभिन्नता नि अनिथितता अदि. अ्थश्लाख्रीय नियमाचा दज काय १ 
अर्थशाल्ीय नियम व वस्तुस्थिक्ति याचा परस्पर सबध काय १ याबाबतहि 
पुष्कनटच मतमेद्‌ आहेत. 

राख्करपनेची फेरतपासणी 

दाख्राविपर्यीची रूढ कस्पना अक्षी आहे क, शास्र हे वस्तुस्थितिबद- 
चे वादातीत आणि त्रिकालाबाधितं नियम सागून टाकते. व्यापक नि सना- 





# एका बाजूला सामाजिक नि तंत्राविपयक् पास्याति व दुसन्या बाजूला 
वतंणुकीसव्ीं ची समान्य भ्येये म्हणून कस्पटेीं साध्ये याच्यातीक पर- 
स्पर सव्रधाच्या मालिका हा अ्थशाल्लाचा अभ्यासविप्रय होय. केव साधय 
फिवा नुत पिध्यति ही दोन्दीही स्वतेत्रपणे अथंश्लाल्लाचा अभ्यासविष्रय 
होत नार्दीत. या दोहोतील सेव्ध हेच अथेशाल्नीयदष्टया महत्वाचे होत. 
( रो चिन्त्‌. नेचर अन्ड धिग्निफिकन्स पाने ३८.) 


इतिहास राख अहि कराय? २१५ 


तन तस्वाचा क्षोध आणि सह-परिवतंनाचीं तत्वे ठरविणे हे शाच्नीय चिकि- 
र्सेचे ध्येय अहि, असं अगदीं प्रारमापापून ठरविण्यात आङे आहे, बुद्धिवादी 
तत्वज्ाचे हँ म्हणणे स्षाठे. आधुनिक शाख्रातील नियमाचा पूण अथं समज- 
ण्याच्या दृष्टीने याची कार्हीशी विस्ताराने चव करणे जरूर आहि. 


बुद्धिवादी तष्वज्ञाचा मूलमूत सिद्धान्त असा आदे की सत्त हे इद्रिय- 
गोचर नून बुद्धिगम्य अदे. तकक्षाल्र नि गणित दीं शुद्ध ज्ञाना्ची प्रातिनि- 
धिक स्वरूपे होत. ( काफमन-पान १०). सूरण बरुद्धिवादाच्या कक्षेत अंगभूत 
असटेले सुसवादित्व, निश्चितता यातारवे घटक शुद्ध बुद्धीने स्पष्ट करून तिच्या 
साहाय्याने विश्वाची प्रक्रिया समज्‌न घेता येते, उदाहरणार्थ, आकराश्चस्थ गोरक 
हे भूमितिदशया पृण गोलाकार आदैत आणि व्याच्या कक्ना ह्या पूर्णं वतर अदित. 
पर्वीपापूतचे व्याचे अतर गणिती पद्धतीने निधित असर पाहिजे प्रत्यश्नात घडत 
जातें त्याचा नियम शोधून काठव्यावर तशीच प्रत्यक गीष्ट घडत राहिरी 
पाहिजे. कारण अशा यौोजनेतून एका उल्क व॒ सुसंवाद जगव्यवस्थेची 
करना येऊ शफे व॒विश्वयोजनेचा या पद्धतीने अथं लावीत असताना 
जागतिक मूल्याचीहि प्रतीव्रि होईल, बुद्वीच्या अतरैष्टीला प्र्क्न दृद्रिया- 
नुभवाची पुष्टी हवीतर मिद्‌ शकक, परतु अशा पाठपुराव्याची बुद्धिगम्य सृहष्म- 
ज्ञानाला व्रिल्क्रुल जदखरी नाही. दंद्वियानुभवाच्या योगाने ब्ुद्धिगम्य अनुभवार्च 
खंडन दहि हीऊ शकणार नाही. कारण बुद्धि हीं उच्तर शक्ति अदि.(काफमन पान 
१०). ठराविक ब्रोद्धिक कल्पनानीं ब्रसव्िलेले सामुदायिक सिद्धान्त है इद्रियगोचर 
घटनाचे गूढ उकटू श्चफ़तात असे आवुनिक शाल मानीत नाही; या अथान 
धनिक शास्र बुद्धिवादाला विरोधी आहे, उल्ट बुद्धिगम्य गीत सिद्वान्ताषर 
ग्रत्यक्षानुमवाचं नि्य॑त्रण पाहिजे अमे शाह्न म्हणते, तथापि भावी काटाविष- 
यीँ अनुमाने करण्याबाव्त बुद्धिगम्य कस्पना शास्राला मागेदशेन करितात. 
म्हणून कोफिमिन शाल्लाला / चिक्रित्सफ़ ब्रद्धिवाद्‌ ` असँ म्हणतो आणे 
पहिल्यो प्रकाराला “केवल बुद्धिवाद्‌' फिवा 'नूलगामी बुद्धिवाद' अमे नाव देतो. 


आवुनिक कारात्‌ केरले क्षाल्नाचे दोन प्रकार सव।च्या परिचयाचे अदित. 
एका बाजूला बुद्धिगामी, सिद्धान्तानुसायी नि स्वतःसिद्ध अशीं निगमन पदतीर्ची 
शाच्ले, तर दुसन्या बाजूहा इद्रियानुभवगामी, सिद्धान्तक्रारी) अनुमवाशिद अक्षी 
अनुगमन पद्धतीची शाखे, हा मेद अनुमववादी पिचारक्ञार्नी पुटे दिल्याप्रमाणे 
चागल्या प्रकारे माद्रन दाखविटेढा आहे. ते म्हणतात, “ एकंदर अथपूं 
विधानाचै दोन वगे करिता येतील. एक घटनाविषरयीं करटी गेटेटीं व म्हणून जीं 
इद्रियगम्य अदित अशीं वस्तु-विधाने. दुसरीं सकरेतासवरीं केली गेरी सकेत- 
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धिषा, आणि सेकेत ह सुद्रा एक प्रकार्या घटनाच होत, एवल्याच अथर 
त्मांची सगाते मनाला पट्‌ क्ञकते. ` ( बेन्नामिन; ईटोडक्शन इ फिरषिफी 
जीफ सायन्त पान १२). 

सामाजिकं शाच्ञातीक शुगापात्त, 

राल्लाच्या ह्या वगींकरणाबाबत आपल्या दृष्टीने महृष्वाचा असा एकच 
प्रभ अददे तो हारक, खतःसिद्ध अक्ञा तच्वावरून निरयक्षपणे निश्चित किंवा 
निरपवादपणं खरी अशीं वस्तुस्थिति सवर्षा चीं विधाने करता येतात काय १ स्वतः- 
सिदध सिद्धान्ता्नीं बनलैर्टी शाख दीं निरपेक्षतः निश्चित अते ज्ञान देतात, पण 
त्याचे सिद्धान्त वस्त॒स्थितीचा निदेश्त करीत नाहीत. याच्या उल्ट अनुभवसिद्ध 
श्चास दी वस्तुध्यतीचा निदैश करितात, पण निरपवाद नियेक्ष असे निश्चित 
ज्ञान देऊं शकत नार्दीत. यावदछ्चे आदन्ष्याइनचे वचन प्रसिद्ध अहि, तो 
रहणतो “ गगणितातछे सिद्धान्त वास्तवाला जेथे स्पद्रौ करितात तेथे ते निथित 
नसतात. आणि ज्ेथेते निश्चित असतात तेथे ते वास्तवाला स्पश्च करीत 
नार्दति." दुसव्या शब्दात अर्घे म्हणता येईल कां, खतःसिद्ध॒सिद्धान्तानुसारी 
राले दीं विश्ेपणात्मक असतात. विधानातील ताक सगति, त्यातील परस्पर 
सवैध याच्याकंडेच ता शाखे रक्ष देतात. तीं विधाने वास्तवाच्या निश्चि 
तीन फिवा शक्यतेच्या चौकर्टाने सखतःला ब्राभून घेत नार्हति, 
त्यार्ची विधाने जोपर्य॑त तारिक दृष्या सुसंगत असतात; तोपयत ती 
नियेक्षपणें ल्य असतात, अनुमवाश्द् शाखरातीर विधाने दीं सश्चेषणात्मक 
असतात, तीं श्षक्यतैच्या चौकर्टीत वावरत असतात. प्रत्यक्षात जयी तीं विधानं 
खीरी नसटीं तयी ती तक॑दषटया खीरी ठरू शकतात, नवीन अदाजपत्रकांतीट 
कलमामुके टाटा स्टीक श्चेअसंचे भाव वाढतोरछ असे भ्दटठे तर अनेक शक्यता- 
पकं ह एक प्रव्यक्षात घटन येईल असे आपण म्दणतो. श्षक्यताना घातल्ेली 
ही मयांदा वास्तवासबर्धीच्या कीणत्याहि विधानाबाव्रत फार मह्वाची आहे. 
परतु टक्षात ठेव पाहिजे कँ है तत्व कायम नियत्रणाच्या तच्वाने बाधडे गे 
अदे. दे कायम नियत्रण म्हणजे अनुभव-प्रक्रियेच्या त+शाल्लाचा मूक ॒सिद्धा- 
न्तच होय, एक विरद उदाहरण देखील अनुभव पिद नियम खोखा ठरवृं शकते. 
कारण परस्पराविसगत अरौ विधाने क्षास्राच्या बाधर्णीत एकत्र नादू शकत 
नाहीत. ह्या इष्टेकोन खतःसिद्धपणे कारच्या सश्रेषणात्मक विधानाना खोद्भूनं 
काठतो, कारण कांती विधाने प्रथःक्रण करू गेले असता विश्छेषणात्मकच 
ठरतात. या ठिकाणीं या वादधिवादात अधिक शिरण्याचे कारण नारदी, इति- 
हसि हं कौणत्या प्रकास्चे शाल्न ठरतिता येष्छ एवब्यापुरतेच प्रामुख्याने या 
धिवेचनाचं आपणाला महव आहे, इ तिहाषातीर विधाने दही वरील अथान 


इतिहास हं शाकल अहि काय ट २१. 


विश्ेषणात्मक होऊ शकती काय १ अगर संशेषणात्मक व्यापक विधान 
म्हणजेच अनुभवातिदध नियम इतिहास सागू शफे काय कीं है दोन्ही मागं 
टाद्रून मघलाच एकादा मागे इतिहासाला चौखाढ्ता येईल ! 


शाल्रीय नियमाच्या खरूपाविषरयीच्या ज्या सिद्धान्ताचा आतापय॑त 
आपण विचार केला ते सिद्धान्त एका गृहीत तच्वावर आधारे होत क 
शान हे एक इद्वियगम्य तरी असते किंवा तारिक पद्धतीने तरी निष्पन्न ज्ाठेठे 
असते, चुद्धिवाद्याच्या म्हणण्याप्रमाणे खतः सिद्ध अर्षा काही विधान हेच तकाचे 
सतिम अधिष्ठान होय. दाच्यापासून सवे ज्ञान निष्यन्न होते. काही अनुभववाद्‌ौ 
ससे म्हणतात की, ईद्रियद्राय प्राप होणार ज्ञान हेच सत्य ज्ञान होय. ब्राकोचे 
ज्ञान त्यापापून फरित होते. उयुद्व्या मतःप्रमाणे बुद्धिवादी व अनुभवादी ह 
दोषेदि या बाबर्तीत सारखीच चूक करीत आदेत. ने दोवेदि निरपेक्ष व शाश्वत 
अरा सत्याचा शोध घेत आहेत.*तथापि शाद्नीय प्राक्रियेच्या दृष्टीने असे सत्य 
हे केवठ ध्येयभूत हीय. शक्य त्या सवं नियत्रणातूल हि अबाधित राहणार अक 
सामान्य सिद्धान्त शास्रामध्ये समाविष्ट करण्याची श्लास््र्ाची आकाभ्ना असते. 
अशा तप्देचे सिद्धान्त बाधतां येतील अशी श्रद्धा म्हणजेच / सत्यावरर त्याची 
निष्ठा › होय, सत्य साध्य होगे नन्दे. 


वरील विचाराप्रमाणे सामाजेक शाखे ही एका विशिष्ट प्रकारच्या इृगा- 
पर्तत सापडतात, एका दृष्टीने त्याचे नियम म्हणजे आश्चयचूत्य अशीं विश्ेष- 
गात्मक विधानं असतात, त्यामुरे तीं वास्तवा निगडीत नस्तात. दुतन्या 
दृष्टीने ती अनुभवापैदहि असतात; पण आपण मागे पाहिल्याप्रमाणे सामाजिक 
शाल्नामध्ये अनुभवसिद्ध नियम बाधणे हे जवलछजवन्छ अशक्यच आहे, उदाहर 
णाथ, अथराल्ञामव्ये अथशाल्लीय नियमाची स्वतः सिद्धता मायसेसने कटाक्षान 
सागेतर्ट आदि. 


तो म्हणतौ “ आपण स्वभावतःच विचारप्रवण व क्रियाशील असव्यामुठं 
कृतिसवर्धीची काही निश्चित कल्पना बाघतौ. ती कल्पना ग्राह्य मानटी कीं त्या- 
बरोबरच मग ध्येय आणि माम, साध्य आणि साधने, कायं आणि कारणे) आदे 
आभे अत श्या परस्परखबद् कस्पनाहि आपण रक्नात घेतो. तसेच मूर्यं, क्रय- 
वस्तु, देवधेव) किंमत, उत्पादनखचं इत्यादि ( अभशाख्रीय ) कत्पनाचे आहि. 
ह्या सवं कस्पनाचे तारिक विवरण; कृतीच्या मूढ कत्पनेपातसून द्या कस्पना 
कशा निघाव्या याचे पद्वतकश्षीर वगीकरण, आगि ल्याच्या परस्पर स्वबधाचे स्पष्टी- 
करण दत्यादि गोष्टी करणे है आपल्या शाख्राचे ( अथशास्राचे ) पाठे कामं 
आहे, या गोर्टीचा विचार करणान्या उपपत्तीच्या मागाला ^ प्राथमिक मूल्ये नि 
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किंमत ` यांचा विचार असे म्हणतात. हीं त्वे स्वतः सिद अहित याबाबत 
काही शका नाही. ( कोफिमनमघील उतारा षर, २२५-२६ ). 


अथेराख्लाचा दृष्टान्त 

सव्रिन्ची भूमिका तितकीशी स्ष्ट॒नार्ही. तो म्हणतो-अथेश्ास्नीय 
नियम हे व्या त्या प्रक्नात अपरिहा्यतैने अतभूत होणान्या गोच वणेन करि 
तात. व्या ( अर्भश्षाल्लीय ) नियमानीं गहीतं घरछेव्या सवै गोष्टी उपस्थित अघ- 
तीर तर व्यानी अनुमानलेके सभाव्य परिणाम जरूर घडठेच पाहिजेत. या 
अथान इतर शास्रीय नियमाशीं व्याचे साम्य आहे, याबाब्त शका राहातच 
नाहीं. धिष परित्थर्तीत ठयाविक क्रमाने जर कादीं घटना घडव्या अक्तत्या 
तर त्यावरून अनुमानता येणाय्या दुस्या धटनाची उपस्थिति ही अगदीं निश्च- 
याने सागता येते. ८ राबिन्स पान १२१). गरहीत धरडेल्या गोष्टीमध्ये गर्भित 
असलेला सवे भाग धुसदून काट्रून ब।हेर काटण्याला विच्छेषरणात्मक पद्धाति है एक 
चांगले साधन आहे. (हे अथात्‌ “ इतर परिस्थिति समान असेल तर ` या अटी- 
कर अवलंबून आहे, हिचा पुढे विचार करावयाचा आहे. ) 


सवं शाख्रीय सिद्धान्ताप्रमाणे अथशाक्लीय सिद्धान्त हे देखीक गृहीत 
तच्वाच्या माल्फिपासूनच निष्कधैरूपाने निघाले अहतात, आगे याती 
प्रमुख गृ्टीत तच्वामध्ये साधे नि अविवादयय स्वरूपाचे प्रत्यक्ष अनुभवच म्रथित 
असतात, तथापि अथशाख्राचै सिद्धान्त है विश्चेप्रणात्मक होत असा मात्र अथं 
नषे, ते प्रत्यक्षी निगडित जहित, याब्रहर रोषिन्स निश्चित आहि. जर गृहीत 
नस्ये वास्तवाशीं संब्रद्र असतीक तर त्यावरून निघणान्या निष्कष्राचाहि वास्त- 
वार्षी संबध असला पाहिजे. विद्युतकणाच्या अस्तित्वावब्रहर क्षका षेण्याचं जसँ 
आता फारसं कारण उरे नार्ही, तसेच वस्तुश्यतीचा प्रतियोगी भाग म्हणून 
असलेल्या वैयक्तिक आवडी निवडी, ग्रह याच्या सत्यत्वाविषर्यीं शंका पेष्याटा 
फारते कारण उरलेठे नाही. आपण तयार व्याष्यावरून बस्व निष्कष काढतो, 
हे खरे, पण त्या व्या्या यदच्छेने तयार श्चाेव्या असतात हे माघ्र ख॑रे नाही. 
( रोिन्स पान १०५. ). 


तेग्हा अथशाल्लीय नियम हे स्चेप्रणात्मक व्यापक सिद्धान्तावरून तयार 
द्यारेटे असतात असे दसत. त्यामुदे ते खोटे ठरणे शक्य आहि. परतुते खोटे 
ठरू शकत नाहीत, असोहि राब्रिन्स सुचवितो. त्याच्या मते कोठल्याषहि शास्रीय 
अनुमानामध्ये ^ इतर परिश्थिति समान असक तर › अशी एक अर अतभूत 
असतेच. यत्रशाल्ञातीर एकाय्या सिद्धान्ताप्रमाणे चाद असरेल्या प्रयोगात धरणी- 


कंपाच्या धक्क्याने व्यत्यय आला तर छगेच यंत्रशषास्नातीट नियम असत्य उरक 
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अर्स कोणी सुजाण मनुष्य श्हणणार नाही, प्रस्थापित अशा सिद्धान्तावर थोड- 
क्याशा आधाराने टीका करून ° मागगणी-~-पुरवटा है तख आता बाद के 
आहे, उघड दिसणाय्या गी्टीना मान्यता न देणारे अथ॑शाल्ल है पोकल आदह, 
टाकाऊ आहि ` अश्चा तबे शेरे मारणान्या दाभिकं ( 80101621) अथ- 
शषाख्नक्ञाना व नदनुयायी सवंसामान्य छोकाना राबिन्सने आपल्या नैहमीच्या उत्सा- 
हाने उपहासास्पद्‌ ठरविठे अदि, ( सोविन्स पान १२४). 


रोविन्सच्या या विवेचनाटा काही आलेप चैता येदटसे दिमत नाही. 
शाल्लीय सिद्धान्त हे गृहीत त्वावर आधारटेटे असतात दहै सव॑परिचित आहि. 
श्चाख्रे वस्तुश्यतिपासून वेगे असे एक स्वकल्पित विव तयार करतात; आगे 
काही मध्यस्थ तच्वाच्या किंवा रोत्रेन्सत म्हणतो,) व्या दुय्यम गरहीत त्वाध्या 
आधारे त्या कल्पित दिश्वाचा वास्तव-जगाशीं स्वध जोडतात यात क्का नाही, 


खारीं पडणाय्या आकाक्षस्थ गोटासवर्धीची गाखिरेमोची समीकरण हीं 
प्रत्यक्षात ते गोल कसे लाटी पडतात, यासवर्धीर्ची विधाने दौऊ शकत नार्दीत. 
कारण  हवामानाचा विरोध नसणे 2 ह्या काल्पनिक परिध्थर्तातिच दीं समी- 
करणे ख्यं ठरतात, परस्तु यामु स्वतःच्या याजनेत काही दोष अदि असे गलि- 
किओ मा्नीति नाही, तर स्वतःच्या योजनेखा निश्चिति आणण्यासा्दीं, हवामा- 
नाच्या विरोधासवर्धा नन्या निश्चित नियमाची ब्ाघधणी करण्याच्या दृष्टीने एक 
पाऊल पुढे टाक्ण्याची आज आवश्यकता आह; एवदेच तो सुचवितो 
( काफमन, पान ८६ ). 


व्यापक सिद्धान्ता मयादित करणान्या सवं घषटकार्चा संपूणतः याद 
देणे हे मोतिक शास्राबाबतच श्क्ष्य आहे, आणि ते सवं घटक पाशच्रैत अश्चा 
पियमान्वयेच वागत असव्यामुठे व्यानीं मर्यादित मेठेटा विशिष्ट सिद्धान्त एका 
ठराविक क्षेत्रात पुणपणे सव्य आहे अस सागता येते. अर्थात ते देखील एकाचा 
विरोधी उदाहरणाने तो खटा टरेपयतच. पण सामााज्क शासनात मात्र हे शक्य 
नाही. याला दोन कारणे आहेत. एक असे कीं, मयादित क्षेत्रात का होदेना पण 
एकादा सिद्धान्ताखा व्यक्षय आणणाच्या सवं परिध्यती घरकाची नीद करा 
यचा प्रयत कैला तर तौ अयक्चस्वी ठरणार हे निश्चित. कारण व्यापासून काठ- 
लेल निष्कषे हा इतका काही गुतागुतीचा होतो कीं त्यातून माम कादणेच 
मुष्कील असते, उदाहरणा, अथक्ाल्नाच्या अन्यासात निदोँप्र चटढाओढीच्या 
वातावरणातून सदोप्र ( अपण ) चढाओदीच्या वातावरणात आपण आलो 
अपता, स्याचा काही युक्तिक उल गडा होत नाही अश्या काही गोष्टी गृहीत 
भरान्या कागतात, उटपरक्षा, व्यत्यय आणणाच्या घटकाची सपूणतः नोद्‌ केछा 
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नाहीं अश्ना स्थिर्तीत एकादा सिद्धान्त खोटा ठरला तर न नौदटेव्या भल्ला 
इतर काही घरकामुर्टेच असँ घडले, असे म्दणण्याची नेमी च पाद्धी येईल. 
उदाहरणाय, वस्तूची किंमत वाद्रनहि मागणीत कपात क्षाली नाहीं तर 
इतर परिस्थितीच्या बदलामुरे द घटन आले असे म्हणावे ठग, अशा 
रीतीने आपला मागगी-पुरवश्याचा सिद्धान्त हा क्टाही खोटा ठरत नाहीं 
असे अथंशाश्लज्ञ मानतात, कारण सश्चेपणात्मक व्यापक सिद्धान्ताप्रमाणे अथ 
राल्लीय नियम देखील कौणतीहि शक्यता निश्चिनपणनि बानूला सारीत नात. 
वस्तुतः पाहता अथशाल्नज्ञाला इतर परिस्थितीमघील बदलाचा विचार करणे 
दे शक्य नारदी. अथ॑शाश्लज्ञ पन्त त्याच्या क्षिच्रामधील बदल लक्षात घेऊ श्तौ, 
त्या बाहैर।ट बदर है त्याच्या कक्षब्राहैरचे होत असे रोबिन्स जोतने सांगती, 
जब्हा वेयाक्तेक मूस्यमापनामध्ये बदल घडवून आणण्याच्या रूपाने मानवी इच्छा 
ही काय॑कारणभावात अडथना उत्पन्न करते, दवस्छाटवन्छ करू पाते त्या वे्डी 
कोणतंहि अनुमान करणे है अश्चक्य ठस्ते., पस्तु ही अडचण फार महृष्वाची 
आहे असे राचिन्स मानीत नादी. तो विचारतो का, अश्चा वेदीं अथलाल्नाच्या 
अभ्यासकावर तवद विनचुक अनुमान काढम्याची जबाबदारी काय स्हणुन ? 
दुसन्या करोणल्या शाल्राच्या अभ्यासकाला स्याच्या क्षेव्रापुरते तयी इ तिहासप्रवाहांत 
अचूक मागे काठण्याचे हाकायत्र सापडटे आदे ते दाखवून द्यावे | 


आता हे खरे आरे कीं मोतिक शाघख्नात सुद्धा कां वेषा अनुमाने 
खोट ठरतात. कायम नियत्रणाच्या तच्वामध्ये ही गोष्ट ग्भतच आहे. विरोधी 
उदाहरणाने जब्हा नियम सोटा उरतौ तेब्हा शाख्राच्या बाधर्णीतक एक माग 
म्हणून ती राह शकत नाही. व शक्य असेल तर त्या जामी दुसरा नियम येतौ. 
परतु सामान्यतः शास्रीय नियम है कन्पनेमध्ये खोटे ठरू शकणारे असछे, तरीं 
प्रत्यक्षात तसे ठउरविटे जात नार्हति. क्रायम नियत्रणाय्या नत्वाचा 
दाच अथं लावला जातो. प्रयक्षात खीटे न ठरणारे म्हणून उद्छेखनीय अके 
प्रयोगसिद्ध सिद्धान्त अथराल्रामर््य नाहीत. अथेश्षाल्नीय प्रथक्छरणाच्या अपरि. 
हायतवर्च रोबिन्स या नियमास अनुमानखामथ्यै आधारतो. अथंश्ास्रीय्‌ 
नियम हे केवठ िश्चेषणात्मकर आहेत असे तो मानतो. अथक्नाल्नाचँं अनुमान- 
साम्यं दाखविण्यासागीं तो जे उदाहस्ण घेतो, त्या उदादरणानेच दह विधान 
सिद्ध करता येद. ' चटनायच्या गरजेसरधीं कां गृहीत त्ये मानरयावर, 
न्वखनवादढीबरोबर त्याची व्यवहारातील किमत कमी होते असँ: विधान समथं- 
नीय ठरे, अर्घं तो म्टणतो. पण या विधान।छा कारी अनुमानयोग्यता आह 
कं नाहीं वाब्रहुक क्का वायते. आपस्याला वाटेल र्ती गृहीत तत्र आपण 
मान्य करू हाकर्तो, परतु प्रत्यक्ष व्यवहारात जेना चट्नवाढ़ हीत असते, 
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श्या वेगं चलनाव्यां गरजेसब्ी चीं आपर्छ च गरहीत-तत््मै काय म्हणून कायम 
राहावीत, यारा काही कारण दाखविता येत नाही, 


अनुभवसिद्ध व स्वतः तिद्ध अश्चा दोन प्रकारच्या तार्कैक शसिदान्तातील 
फरक लक्षात न पेतस्यामुरखँ या तब्दैचा युक्तिवाद केका जातो. विश्ेषणात्मकं 
तार्किक सिद्धान्ताचे राचरिन्सचे उदाहरण वर दिटेच आदे. दुस्या प्रकारया 
सिद्धान्ताकरता पुढील उदाहरण पाहा: जर आपण एकादा माणसाला ब्रिनदाक्च 
( इतर परिस्थिाते समान असता ) एक आणा दिवा ख्पया देऊ केला, तर 
तो सुपयाच वेदल. है विधान प्र्यक्षात जरी खीटे ठरे नार तरी कल्पनेमरष्य 
खेटे ठरू शकल. प्रतयक्नात खोटे ठरत नार्छत असे दुसन्या प्रकारचे अरशश्षाद्गीय 
नियम सांपडणे मुष्ट्चव होय. 


अशा रीतीने आपण उमयविव विचार करू टाग्टेा तर त्यातून अष 
एक हास्यास्पद निष्कं निष्‌ शफेक का, अथेदाल्लीय सिद्धान्त है निरथक 
होत ! पण काफमनच्या ताच्िक सिद्धान्तासवर्धीच्या विशिष्ट कल्पनेमुके आपण 
या आपर्तीतून बचावर्तो, कारण अथराद्यीय नियम है याच प्रकारचे ससतात, 
पविकछेपणसिद्धान्तासारवेच सारे ताच्चक सिद्धान्त असतात, म्हणजे चयाच्या- 
प्रमार्णे ते खोटे उरण्याजोगे नस्तात. याचा अथ॑ अत्ता कां, व्याव्यापापून 
मिषाटेले निष्कपं प्रत्यक्नात दिस नार्हीत तयी ते सिद्धान्त बाद्‌ ठरत नाहीत, 
जर असे दिसले कौं, हे सिद्धान्त प्रत्यक्षात्‌ खरे ठरतच नाहीत, तर त्या सिद्ा- 
न्ताची वेगन्या भूमेकरेवर माडणी करावी ठकगेक इतकेच, तथापि त्याच्या- 
पासूनहि अनुभवावर आधारलेव्या सिद्वान्ताप्रमाणे वस्तुस्थितीला धरून असेल 
अशीं कादं अनुमाने काठना येतील, त्यासाठी अनुमानाच ४ वर्म पाडष्यात 
येतात. ते अध:ः- 


१ प्रत्यक्षत फकलितस्चच्छे असे अपेक्षित निष्कष 


र 6 । म्‌ १9 99 39 ११ 
३ प्रत्यक्षत फलति कञाले असे अनपेक्षित निष्कर्ष 
र । ९, म्‌ ९ । ।९। 93 3) 


या व्गीकरणाचा हतु एका उदाहरणा स्पष्ट होईल. एकादा माणसाने 
स्वीकाररेव्या जीवनक्रमात तो यक्षस्वी होदल कीं नाही, याबदट्वे अनुमान 
करताना त्याचा स्वभाव, कल, ज्ञान, त्याची तयारी व भोवताल्वी परिस्थिति 
यासारख्या काही ताक गोर्टीचा आपण विचार करतो वया गोर्ीच्या 
भनु रोधानें आपण विशिष्ट निष्कप्राची अपेक्षा कस्तो. पण तो निष्कषं फलित 
न होणें श्चक्य आहे. तरी सुद्धा त्या तात्विक गोरचा विचार आपण सदहजा- 


२२२ दत्तोपत आपटे स्मारक ग्रथ 


सहजीं सोद्भन देत नाही" तर उलट आपे अनुमान का खरै ठरे याच 
स्पष्टीकरण करण्यासार्ढीं आणखी कांहीं ता्िकं नियम आपण शोधून काठर्तौ. 
उलट फलित ज्ञालेा परिणाम अपेक्षित असेलच असे नाही, पण तो निष्कर्षं 
किंवा परिणाम श्या नियमाच्या अनुरोधाने अनुमित केखा असे, ते नियम 
खरे ठरतील. 

कोफमनने दिके उदाहरण येयं भेता येईल, एकादा छोटरीमध्ये कोणत्या 
नबराला बक्षीस मिटे ह्याबदट एकाय्याने केठेठे अनुमान खरे ठरे आागि 
ईजिष्डियन स्वप्रावरीच्या आधारं आपण है अनुमान केले क्षि तो साग 
लागला, तर लगेच आपण आपली गणित पद्धाति सोडून ईनिग्दियन स्वभ्नावली 
( शङ्कुनावली ) प्रमाण मानीत नार्ही. प्रलक्षात सत्याचा पडताढा पाहणष्यावर 
वाजवीयेक्षा जास्त जोर देणाराची चूक यावरून स्पष्ट होल. विशिष्ट वेरेच्या 
परिस्थितीवरून शासनीय दृष्टया अनपेक्षित असे अनुमान केले, आणि ते प्रत्यक्षात 
बरोबर उतरे, म्हणून ट्गेच भ्याच्या अनुरोधानें ते अनुमान केके गेठे (ते 
नियम सत्य आहेत › अशी गवाही ( प्रत्यक्षात च्रे पण शाल्लीय दृष्टया अन- 
पक्षित असे) ते अनुमान देऊ शकत नाही. स्वयगति शास््राच्या नियमाच्या 
खरेपणाची कसोटी म्हणून ‹ एकादा खाद्यपदायौचे अह्तित्व खाण्यावरून ठरते 
ही (दग्रजी भषितील) म्हण एंजस्स पुढे करतो, तेन्हा त्याची चूक होत अहि. 
कारण जयी सोशोरिस्ट क्राति यक्षग्वी क्चाटी तरी तेवव्यामुके माक्सवादाची 
विचारपद्धाति बयेबर आहे अप सिद्ध हीत नाही. 


निष्के 

दइ तिहासांत देखीख ताच्विक सिद्धान्त माडण्याचा प्रयत्न करणे एवदेच राक्य 
आदि. अर्थ॑शाख्रातील सीमान्त उपयुक्ततावाद्याना ( 11818108118} 80100] } 
निवडीचे पद्धतक्षीर श्वाख्र उभासता अं याचे कारण ( उपयुक्ततेच्या सीमे- 
नरून- वस्तू मोल ठरविण्याची ) ती कल्पना सूचक, व्यापक व॒ फलदायी 
अश्ी आदे, तथापि इ तिहासातील ब्रडामोर्डीचे श्षाख्र तयार करण्याच्या अवस्थे- 
पासून अद्यापि आपण दूर आहोत. पपरन इतिहारातील अनेक ताल्िकं 
सिद्धान्त सागून टाकले अहित. उदाहरणाय, प्टेटोचा क्रातिविषयक सिद्धान्त, 
सत्ताधारी वर अतगेत यादवीमुढे रवा युद्धातीक पराजयामुदे क्षीणवल स्माटेला 
नसेल तर क्रांति यशस्वी होत नाही, काड अक्टनचा ( अ्यु्ची पदि योरही 
बिघडतो ) विकृतीचा सिद्धान्त ¦ सत्तेचा दुरुपयोग करण्याचा मोह होणार नारी 
अशा प्रकारची दुसन्यावर हुकमत गाजविण्याची सत्ता एकादा देता येणे 
दाक्य नाही, कारण जसजक्षी जास्त सत्ता द्यावी; तसतसा तो मोहं वाढत जातो 


इतिहास शाल आहे काय ? २२३ 


आणि फास्च योढ्याना तो राक्ता येतो, ( इतर उदाहरणे पापरच्या इका- 
नामिका, आगस्ट १९८४ पान १२१ वरील प्पाब्दरटीं आफ हिस्टारिसि्म्‌? 
या ठेखात पदा, ) पण या सिद्धान्ताचें शासन कसे बनवायर्चे † एका मध्यवर्ती 
आधारभूत अश्ना कल्पनेच्या अभावं घडामोडीचे शाल्न निमाण करणे जास्तच 
अवघड आहे, राष्ट, सरकार, व्यापार यारसवेधीच्या सच्याच्या तास्विक आदशौना 
सामाजिक चचवद्डी, परस्परा ब॒ संस्था याच्या नन्या सूपाचीीं जोड दिटी 
पाजि, हे खरं अहि आणिते एक पेठ करताहे यदट, पण स्या प्रकारचे इति- 
हासशाल्न आपण तयार करू पाहत आदत त्यावाब्रत अत्यतं मह्वाचीं 
अडचण द्यी आहे कीं, इतिहासप्रवादाच्या मव्यवर्तीं नियमासवरधीं आपले एकमत 
नाही. अर्थ॑शाल्ज्ञातील वेगयेगकारे पय बानूढा सारल्यास अपे दिसते काँ; 
आर्धक घडामोडी समजण्याच्या दृष्टीने सीमान्त उपयुक्ततावाद्याचा ' पद्धातै- 
शानि व्याक्तेवाद्‌ › हा उपयुक्त ठरतो, यावाव्रत सवसाधारण एकमत अहि. 
त्यामुदे अर्थश्चाल्लाच्या क्षेत्रात पुढील प्रगतीला सादाय्यक ठरतील अप्ते ताक 
सिद्धान्त-सर्वसमत असे मार्मददैक नियम उपलग्ध अहित, या वावर्तीत भोतिक 
शाख्नात तर जव जवल एकमतच आदि. यावरच पोपरने भोतिकशास्राची 
वस्तुनिष्ठता आधारछेल्यी आहे. तो म्हणत, ! ज्ञानाचे समाजश्लास्र कंशाकडे 
दुढक्च करीत असर तर तै॑स्वतःकडेच, म्हणजे शाल्राच्या सामाजिक क्वा 
लौकिक खसरूपाकडच होय. अथदाल्लापील दुभिकतेसवेधाचा सिद्धान्त किंवा 
मल्यमाल्किचा क्रमसिद्धान्त यासारख्या अतिम सेद्धान्ताच्या सकटनाची 
द्‌ तिहासाला फार जरूरी आदि, तस्व वेगवेगके नि विस्काटठत अके अनेक नियम 
व सिद्धान्त याना सुसगत विचारप्रणाटीमध्ये गोवणे शकय दोदर; आणि त्यावर 
राजकीय, नैतिक व शासनविष्रयक अशासारख्या सिद्धान्ताना सामावून षेणान्या 
स्थायी सव्रधाची उभारणी करणे आपणाला शक्य होईल, 


या उभारणीच्या जोरावर ब॒ सद्यःकाटीन वस्तुध्थितीमध्ये श्जलेल्या 
दु्यम सिद्धान्ताच्या आधाराने आपणाला भविष्यकालातीर इतिहासप्रवाहा- 
संबरधीं अपेक्षित अनुमाने करता येतील. 


ह्या सान्या विवेचनाचा साराक्च सागू शकट असा एक शेवग्टा प्रभ 
बिचारता येई कौ, ‹ इतिहास हा कृतीला मागद्सैक दोईरु काय { नैतिक 
रिवा राज्क।य धडे त्यापासून मिन्तील काय ? या प्रभभाना कारटिगवुडने दिष्टे 
उत्तर वकतृत्वपूणै असून खात्री परविणार्‌ जहे. त्याच्या मते-- 


¢ सामभ्याची कसोखी पाहणान्या महत्वाच्या क्षर्णी अनुभवा आगे 
जाणत माणसे दी स्वतःची इच्छा, स्वाथ इतग्च नन्हे तर स्वतःला रास्त 


२२४ दत्तौपरतं भोपरे स्मारकं प्रथ 


वाटणार वागणृूक्र याच्या मोहाला बन्ठी षडण्याचे नाकारतात. बागण्याच्या 
नियमानीं कृती सामर्थ्यं कमी होते. कसे वागा याबाव्रत मागंदच्ैन बहार 
म्हणून जो वरतणुक्रीसेबधीच्या नियमांची मागणी करतो, तो सूढी व विधिनि- 
निषेध यांच्या टाका नीतीरा चिकटून बसतो व परिस्थितीच्या आवद्यकतेकढे 
त्याची डेेश्चाक होते. शास्र पुष्कक्छच शिकवुं शकेख, परंतु तं काय 
शशेकवृूं शाक्ते याठाहि मयादा आहेत, ' 


1 


धमोचं मानवी इविहासां तीर स्थान 
ठेखकः-तकती्थं छक्ष्मणरासख्ी जोशी, बाई. 


धर्माचे प्राचीन व्यापक अधिष्ठान 


इ तिदासात ज्ञात असलेल्या मानवांच्या सव सस्कृर्तीत धमौने महान्‌ 
प्रभाव दाखविखा आहे, याब्रदल रएेतिहासिक तच्ववेघ्यात मतभेद नार्ही. आज 
मानवजातिविद्या काद प्राथभेक मानवगट धमदहीनच अदित असें अपवादा- 
दाखल दाखवीत असली तरी प्रगर्म स्थितीला पोह चकेव्या मूतकारातीर आणि 
वर्दमानकाठातील समाजात व राष्रौत धमहीन रार फिवा समाज आदठत नाही. 
दज, असीरिया इत्यादि मूमध्यस्मुद्रासनिध नादटेल्या लुप्त संस्कृती चे अवशेष- 
सुद्धा त्या संस्छृर्तीची धार्मिकता सूत केस्याशिवाय राहत नाहीत ग्रीक 
छोकाची अमर मूर्पिकला, महाकाग्ये आणि दशने धार्भंकं भावाने भर्ेटीं 
दिसतात. रमन डोकांची धर्मसस्था त्यांच्या साम्राञ्याश्तकी जरी भव्य न्हती 
तरी त्याच्या कौडविक जीवनात ती कद्रस्ार्नी होती; पृथ्वीच्या पश्चिम गमोा- 
षाच्या इतिहासांत परिणामकारक शाके भरणरि तीन असहिष्णु धमं ज्यू व अरब 
रोकाच्या सस्कृर्तीनीं निर्माण केरे; ते म्हणजे यहूदी धमे, लिश्चन धम आणि 
इस्लाम होत, या तीन धमोच्या इतिहासावांच्रून पाश्चात्य मानवाचा इतिहास 
सुसगतपणे छिदितांच येणार नीर्ही. दराण; दिदुखान व चीन याती प्रगतीचा, 
पराक्रमाचा आणि सवं सास्कृतिक धडामोर्दीचा अथं घर्मस॑स्येच्या अभ्याठाश्षिवाय 
कटणार नाही. शहणून आजपर्य॑तस्या मानवी एतिहासाचा, धमे हा एक मूलभूत 
अरक सा. | 


धमांचे मानवी इतिहासतीर स्थान २२५ 

धमौव्या एेतिहाक्षिक कायौचे षमालोचन करताना तीन मुर वितनात 

्रेतङे पािजेत; ( १ ) धमोच्या अगांत जी एवदी प्रभावी शक्ति दिसते, तिचा 
उगम कोट अहि ब त्या उगमाचे स्वरूप काय आहे १८२) धम्मं जगांतील भिन्न 
भिन्न समाजात वरष्टत जो प्रभाव दाखविकाव ज कायै कैट ल्याचें स्वरूप 
काय आदि आणे घमोचा त्या व्या समाजाच्या व रष्टाच्या सामाजिक आणि 
सांस्कृतिक उन्नति-अवनर्तीश्शीं कायैकारणसवेध कशा प्रकारचा अहि १८३) 
विद्यमान वैज्ञानिक बुद्धिवादी विश्व-सस्कर्तीत धर्माचे तास्विक आधिष्ठान उक- 
मीत स्के अहि काय १ यातीन प्राचा क्रमाने येथे विचार करावयाचा आहि, 


धमोचा उगम मनुष्यच 


ध्माची बुद्धिवादाच्या दृष्टीने समीक्षा करताना ह सिद्ध होते की, धमचा 
उगम मनुष्यच आहे, धर्माचे उगमस्थान मनुष्याचा आत्मा होय, बहिर कोटी 
धर्माचा उदय क्चारा नारदी, देवता, ईश्वर, अतिमानव आणि अतींद्रिय शक्ति 
अथवा पारलौकिक तख याच्यामध्ये धमचा उदूमव ज्ञाला नाही. धमेखापना 
करणारे ऋरि, अवतार वा पोपित मानवच होति. मानवजातिवियेप्रमाणे धमौची 
प्राथमिक अवस्था ज्या हीन अवखेतील मानवसंघात सापडते, तेये धमी मूक 
म।नवी हृदथातच दडलेठे दिसते. धम हा मनुष्यान व्यक्तेशः आणि समुदायशः 
घडविला आहि; धमं हा मनुष्यानेच निर्माण केठा आहे. कोणत्यादी प्रकास्व्या 
अलोकिक किंवा पारलोकिक शक्तीचा हात त्याच्या निर्भितीत नाही, अते 
मानणारे शाल्लज्ञ मनुष्याच्या छिकार्णी वक्षतत असलेल्या व अनेक सूपाने प्रकट 
हौणास्या शक्तीतीक, प्रवर्तीतीर, वा मनोव्रर्तीतील एका फिवा अनेकं अथवा सवं 
शक्तीीं अथवा मनोवृत्तीश्ची धमचा संबरध कायकारणमावदृ्टीनि जोडतात, 
धमीची बौद्धिक उपपत्ति लावावयाची असल्यास त्याचा उगम व विक्रास 
मनुष्याच्या आंतराह्य प्रतरत्तीतच सापडला पाहिजे हे मात्र निशित होय. 


अलौकिक किंवा पारलोकिक शाक्ते मिवा तचे बुद्धिवादाच्याहि कक्षेत 
येत नार्हीत, व्यामुटें तरा शक्तीच्या किंवा तत्वाच्या गृहीत कृयावर आधास्ट्ली 
धार्मिक उपपात्ि शाल्नीय च्चैचा विषय संपूणपणें होक श्षक्रत नाही, मनुष्य 
समाजाच्या रेतिहासिक अभ्यासास अशी उपपत्ति विशेष साहाय्य करू शकत नार्ही, 
याचा अथं असा न्ह, की मानवी इतिदहासाचे रहस्य मनुष्यास बर्धद्वारा पृण- 
पणे ज्ञात श्चाटे आहे; परतु मनुष्यज्ञानाची प्रगती ब्हाबयास गृढवाद्‌ मदत करीत 
नाही; गूढ असरेले सत्य केब्हांतरी बुद्धी गोचर होईल, अशा आरेनेच मनुष्य 
रह्स्याचा शोध करण्याचा प्रयत्न करतो. अटोकिक, अ्तीद्रिय, दिव्य आणि गूढ 
अधिष्ठानावर धमाची उभारणी स्चाली अहि, असे मानणारा श्रद्धावाद बौद्धिक 
प्रयत्नाना कायमच्या मयोदा घालण्याचा प्रयत्न करतो; व्यामुढे तादिषयक 


२२६ दत्तोषत आपटे स्मारक प्रथ 


शाल्रवादीस अडथद्लाच उत्पन्न करतो; आधुनिक विज्ञानाने आणि बुद्धिवादानें 
धमविषयकर क्षित्रात पूवीं गूढ मानकेत्या अनेक प्राचा उलगडा केठेला अहि, 
धिदयमान सगज्या मानवसमाजाच्या धर्मसेस्थांचा वैशिष्टयपू्णं इ तिदहाष आज 
सापडला अदि; धार्मिक कस्पनाचा आणि आचाय॑चवा अभ्यास देश्षोदिर्शोव्या 
विद्वार्नानी चालविला आहे; धार्मिक मनाची आणि धार्मिक अनुभ्वांची 
मानसश्चाखीय तपासणी संशोधक क्रीत आहेत ! व्याच मथन करून जो निष्कर्ष 
रैवतो, तो हाच की, धर्माचे उगमस्थान मानवी अ।त्मा अथवा अंतःकरण 
अहि. अदौ फिक, पारल्भोकिक, दिव्य आणि अर्तीटििय शाक्ते अतःकरणानेचं 
निर्माण केल्या अदित) ईश्वर, स्वग, नस्क व मोक्न है मनानैच भाविरे आहित, 


पूर्वकालीन मनुष्यजातीच्या प्रवृत्ती चे सारसर्वस्व धमत मरून राठेठे दिसत. 
म्हणून मनुप्याच्या प्रायिक गरजा भागविणाव्या सहनप्रतरर्तीत ( 11181111608 )} 
कोणी धर्माचे मूढ शाधतात; कोणी तारक बुद्धात (6880) धमबीजाचा तपास 
करतात; कोणी विश्वाविषयक सोदयीनुभूतीत सयाच उगमस्थान श्ञोधतातः; कोणी 
मनुष्याच्या उच्च नैतिक मृष्याचे तढार्षी धर्माचे आविष्ठान पातात, आधुनिक 
प्रयोगात्मकं मानसशाल्लाच्या आणि मने।विक्िपणश्ाल्ञाच्या आश्रयाने कोणी 
इभरत्‌-संज्ञायुक्त ( 8"000801008 ) मनाच्या गम्यात र्वा असन्ञायुक्त 
( प16078610प8 ) मनाच्या खील त्रात धर्माच्या मूकाचा शोध परण्याचा 
प्रयत्न करतात, हे करीत असता बाटमने, आजासी माणसे, वेडे वा अधवैडे छोक 
आणि वन्यजन वाच्याहि प्रवृर्तीच्या अभ्यासाचा तुल्नेकरिता उपयोग करतात. 
ताप्य, सीतेचा शोध करण्याकर्ता रामचदराचै चतुर, चपट व धाडसी दूत स्व॑ 
दिद्चांना धावत होते, व्याध्रमाणे आनचे ष्मशोधक धमौच्या मूलभूत प्रेरणेचा 
आपापल्यापरी सत्र बाती शोध करत आहन. मनुष्याच्या कोणत्याहि एका 
विशिष्ठ प्रवृ्तीत धम जन्मला नाही . याच्या सथ प्रवृत्तीत धमाचे धागे आडवै 
उमे बिणठेरे सापडत असस्यामुके त्याच्या सवै प्रवृत्ती धमास कारक अदित. 
मनुष्याच्या स्वै तद्देव्या अपरूणैतेच्या दोषाचा व प्रमादाचा निरास करून त्याचें 
णत्व, निदौषरत्व आणि शुदधत्व॒धमनिच आप्या दिभ्य विश्वत दाखविषधे 
अदि. अधूणेता, दोप वा प्रमाद याचा सध मनुष्याच्या कोणन्याहि एका अगार्शी 
पोहोचत नाही; तर सवागाशशीं पोदोचतो ग्दणून सहजप्रवृत्ति, बुद्ध,सादयानुभूति, 
नैतिक जाणीव, कलस्मनाशक्ति, दिवा-स्वप्रशीरता, ममोगड, इ्रत्‌-संज्ञायुक्त मन 
अथवा गूढ मन यापैकी कोणत्याहि एकाच गेष्टीवा प्रभाव पदन धमं निर्माण 
ज्ञारा नाह असंच म्दट्ठे पाहिजे; या सवे गोरचा धर्माच्या जन्माश्षीं आणि 
पिकातार्ी सेवरध अदि. 


धमनिं मानवी इतिहासांतील स्थान २२७ 


मानवी मनाचे तीन थर 


आधनिक मानसश्षाल्ञाचा मानवी मनाच्या रचनेसंवेधीं असा एक 
निष्कषै आहे क मानवी मनाचे तीन थर अत; (१) सेक्ञानयुक्त मन 
( 00867008 षात्‌ ) ( २ >) ईषत्‌-संज्ञानयुक्त मन ( 6५०08 जप8 
एत्‌ ) (३) संज्ञानरहित मन ( पण८्०ण८ाछपड गणपत ) हे ते 
थर होत. अनुभव, भावना; विकार, विचार, तके, सुख-दुःखे, स्मृति 
त्यादि मनःस्थिति जन्हा जाणिवेन भरटेटी असते, या अवस्था जन्य 
बोधमय व स्पष्ट असतात, तन्हा त्यास संन्ञानयुक्त मन म्हणतात, अनुभव, भावना, 
छा व विचार जन्हा नक्ठत चाद असतात; तेब्हा व्या मनाच्या अवस्थेस, 
देषत्‌-सेन्ञानयुक्त ्दणतात. उदहर्णाथ, आपण पुणे शहरातूल; बुधवार पेठेवू् 
पर्वतीकडे जाण्यास निषतो, तेन्हा रस्ता जर मरावाचा असे तर पर्वतीचा 
विचार विसरल्यासारखा हतो, परस्तु अनेक आवे रस्ते ओलादून आपण 
मिज्ारीं चचा करीत नेमके पवेतीस जाऊन पीहोचतो. या उदाह्रणात आपल्या 
मना तूल पव॑तीचा विचार निघून गेरेखा नसत; उल तोच आपणास नकठत इष्ट 
खन्ाकडे नेऊन पोच विती. न्यायदान करत असता न्यायाल्यात ब्रहलेला न्याय- 
मती, वादी वा प्रतिवादी यापकं कोणाची तरी बाजु घेऊन बौख्णारा वकील 
प्रवासास निघाटेला व्यापासे) जहाज हदाकणारा दयासारग, टे आपटे काम 
कशत असता मुख्य उद्देश ब्रह्मतः विसरूनहि वस्तुतः विसरलेरे नसतात, ही 
मनः स्थिक ईषत्‌ म्हणजे अस्प, अधैजाणन संक्ञानाची म्हणजे जाणियेची होय; 
सज्ञान म्हणजे मनोवृ्तीची ठ्खख जागत स्थिति हय, सनानरहित मनाच्या 
व्याप्राराचे उदाहरण असे आहे : यत्रं न्चोपताना पाच वाजून दहा मिनियार्नीं 
सका्दीं उटम्याचा संकल्प करून कोपाय माणसे स्वय नसनानाहि नेमकी 
संकस्पित वेकेवर उठतात, अछ पुष्फकाचा अनुभव अदि. या निद्राम 
सिर्तीत कालाचं अवधान ठेवणारे मन सज्ञानरदित असूनि आपले कार्थं 
ब्रजावीत मसते. 


धमाची घडण करण्रप््या मनोवृत्ति या तिन्ही अवस्यैतील मनाच्या 
अदित, कारण धार्मिकता ही मनुष्यजातीची अल्येत खोर खुजली, दृढम 
स्मञेली व फार परिषामकारक अक्षा प्रकारची भावना आहे. हे तिचे वैरिष्टय 
तिने मनाचा सव्रीगीण ठाव बतला असल्यामुटेच तिला प्रास्त ्चाठे आहे. सम- 
पैक, तरकरञचुद्ध व भिनतोढड युक्तिवाद मानातिक धमेमूखा पर आघात यशस्वी रीती 
करू शकत नारदी, याच हे एक महष्वाचे कारण आदे. मनाची सवौगीण अशी 
पकड धम॑कसा घेऊ शफल याची कारणमीमासा योडक्यात पुढीलप्रमाणे 


अहि. 


२२८ दत्तोपत आपटे स्मारक भथ 


धममाची उत्पत्तिः डरखाइमचे विचार 


प्रैच समाजाल्रङ् इरखाइम आणि त्याचे विद्धान्‌ सहकारी यानीं धर्म- 
सस्थेच्या प्राथमिक उत्पत्तीची उपपति लावप्याचा जो प्रयत्न केला आहे त्यास 
संपूण मान्यता जरी देता येत नाही, तरी त्यातीक ष्क महत्वाच सामाजिक 
मानसक्ाह्लाच तत्व धर्मसस्थेची मीमासा करताना निष्पन्न स्चारे आहि) ते या प्रसंगीं 
व्यानात पेष्यासारखे अदि. त्याचे म्हणणे असे की, तकाच्या व्यवसित व शुद्ध 
नियमाची स्या अवस्थेत मनुष्याना जाणीव नसते अश्चा अप्रगल्भ स्थिर्तीत धमी- 
सारखी गभीर सस्था निमीण स्ञाटी अहि, मनुरष्यानीं व्या अवस्थेतच हजारों 
वर्ष धर्म अगी बाणविला आदे. आज सुद्धा युसंस्कैत तर्कबुद्धि नसलेत्या बालां - 
मध्ये आणि इतेरेजनामध्ये ध्म हा वाढत अस्तौ म्हणून मनामध्ये धर्म सज- 
ष्याची पद्धाति ही बुद्धिवादाच्या अनुरीघाने चात मार्ह असेच म्हरठे पाहिजे 
मनुष्य हा समुदायपरिय असल्यामुरे, समुदायाच्या संगर्तीत मनुष्याला समुदा 
याच्या छंदाने वर्तन करण्याची खाभाविक उत्युकता असते, ही उत्सुकता समर 
दायामध्ये उत्तेजित होते; एकमेकाच्या वतनाचा परिणाम एकमेकावर समुदायाः 
फार जलद होतो; एकमेकांच्या सानिष्यात अनुकरणप्रबृत्तीटा भर येत असतौः 
त्या स्थि्तीत सत्यासल्याची बुद्धिवादास अनुसरून तपासणी करणारी तार्किकः 
बु मंदावते आणि न तपासलेत्या कल्पना सहज स्वीकारस्या जातात. यास 
सघमनाचा सामुदाधेक विचार (011९6४९ धापाप्राहु म हाप? पणत) 
अशी सज्ञा दिटी आहि. या सामुदायिक विचाराचा प्रभाव व्यक्तीवर फार 
पडतो, त्याखार्खी ती दबली जाते. संघप्रियता ही एक सहजप्रवृत्ति (10811110) 
अहि, कारण मानवजातीचा योगक्षेम त्यामुखे चालतौो. मनुष्यजात जीवनत्तग्रा- 
मात यामुखे यशस्वी होत आरी अहि. त्यामुढे संघाचा प्रभाव व्यक्तीवर जबर- 
दस्त असतो. जब्ा तार्किक बुद्धि ही बार व मृक अवध्थेत असते अशा सामा- 
जिक र्थिर्तीत ध्म उन्मला असव्यामुखे आणि अत्यंत उन्नत अक्षा धम॑सस्थांच्या 
वेद, अवेस्ता, बायबल, कुराण, गीता इत्यादि धमंप्रथांतीर मादेणीमुंदां अता- 
किक बुदधिकारास अनुरूप अथीव असलव्यामुके धम॑दा सामुदाधैक विचार- 
तत्वावर मुख्यतः अधिष्ठित अहे, असेच निश्ितपणें म्हणतां येत. सामुदायिक 
विचार हा संधप्रियता या सहजप्रदृ्ती तून जन्मतौ म्हणून त्याचे मूढ मनाच्या 
स्वभावातच सजे अहि. लहानपणापापून अतुकरणश्षीक मनारा धमोचें 
वकण मि्ारेरे असते, सामाजिक परपरा ही सामुदायिक विचारावर आधार- 
ठेखी अस्ते यामूर्टे तिचा स्वीकार मन सहज करते आणि रेवर्टी परपरेची 
पक्रड सुरखणे कटिण असतें, जन्मापासून मृत्युप्यंत संघाच्या पोरांतच मानव 
वावत अषस्यामुे षघाची सामथ्यंमयता ब संघाधीनता यांची छाप मनाच्या 
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कणाकणामध्ये पडलेली असते. शेतीयच्या हगामाच्या वेके अन्नोत्सव;, कुटुबा- 
तील बारकांच्या जन्माचे उत्सव, विवाह; अत्यकमं, न्यायसभा, युद्धाची 
तयारी इत्यादि सामुदायिक प्रसंगानीं या सामुदायिक विनचाराला भर येत 
असतो. कौटिक व सामाजिक स्वास्थ्यास आवश्यक देसणरे आचार, विधि. 
निषेध आणे नियम याची महती सामुदायिक केैचाराने मनास परटते, व्याबद्‌र 
आदर आणे त्याच्या भंगाचौी भीति या गोष्टी सामुदायिक विचारांचाच 
परिपाक होय. 

सिद्धपुरुषाचा साक्षात्कार 

येथे हे मात्र लक्षात ठेवले पाहिजे का, इर्खाद्मच्या या व्रैचारामधटी 
अपूणता म्हणजे त्यात वेयक्तिक अनुभवाला गोण स्थान अहि, ही होय. कला 
आणि विज्ञान याच्या इपिहासात वेयाक्तिक कवत्वास जके महत्व अषि, तसेच 
धमौद्धव, धमेविकास आणि नवधमस्थापना यात अहि. गुणवान्‌, प्रतिभाशाली, 
सफूर्तिसपन्न आणि मनीषी व्यक्तीनी धर्माच्या इतिद्यसातहि मोटी कामशेरी 
केटी अहि; समुद्राप्रमाणे तलार्वात, नद्यात व आओहातदहि पाणी अत, परतु 
भरती समृद्रालाच येते; याप्रमाणे थोड्याच व्यर्तीच्या मनाला धर्मभावनानीं ब 
दिव्यानुभूर्तीं नीं उसन्णास्या अमयांद चैतन्यसागयचे खरूप प्राप्त होते. साक्षात्‌- 
कार, समाधि, दिव्यददौन इत्यादि शब्दानीं वर्िरेली चित्तावस्था सर्वसाधारण 
लोकाना अनुभवावयासत मिलत नसते. वादलाचा; प्रकाराचा व व्ृष्टीचा परा- 
क्रमी देव इंद्र आणि सगन्या आकाक्ाला मूर्दात ठेवणारा सम्राट्‌ वरुण हे आपल्या 
यज्ञात हजर राहून आपल्या हातातीर सोमपात्राचा स्वीकार करून त्यातीछ 
सोमाचे सेवन कयत अदित, अय दहन ऋग्वेदातीर ऋषरीला होत होते, वसि 
ऋषी बरोबर नौकेत बसून वरुण समुद्रात पर्यटन करीत असे. विश्वाएवढा वेश्वा- 
नर गौतमाखा दिसत होता. विश्वाच्या जनकाने स्वतः सदेश देऊन पतिताचा 
उद्धार करण्याकरतां मला पाठ विक, द्यं गोष्ट खिस्ताने स्वतः सागितटी. धागररी- 
तीर पाणी ओतावयास जेवढा वेव लागतो, तेवल्या वेकात महमद अह्ाच्या 
सवे महालातूल कफिरून येत असे. बुद्धाखा अनेक जन्म ज्ञानाची साधना करावी 
रागी; ते सवै जन्म त्याछा स्मरत होते. अशी विश्चाल प्रत्ययक्षीलट मनावस्था 
("29.160 51806 ग णोत) योक्याच सिद्ध पुखघ्राना छामते. हे एक प्रका- 
रचे दिवास्वग्न असते. साक्षात्‌ अनुभव इंद्वियानीं घ्यावा, त्याप्रमार्णे हा अनुभव 
कऋ्षीना, प्रेषिताना, अवताराना, साधूना आणि महात्म्याना येत असतो. 
तरक अआनिमैध शर्तीनीं तरारछेटी स्यां ची चित्तृत्ति अशा दिव्य साश्षात्कारास 
प्रसवते; त्या वेद्टीं कीणर्त) तरी एक भावनारूप मनो्ाति शुद्ध स्वरूपात वा सेकीरणं 
स्वरूपात उन्नततेस पोचते. शाति, प्रीति, मीति, आनंद, उत्छाहं इत्यादि 
भावनपिकीं कोणती तरी एकं परिपोष पावून अगाध आणि अमयाद अनुभवा 
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मोर हते; या जगातली अपूर्णेता त्यात भरून निधते; या जीवनातीर दोष, 
ठैम्य, पाप, दौरमन्य इत्यादि विर्य पावतात. खनेक जाजक प्रश्न सुटतात; सवं 
कामना तृत होतात; मृत्यूचे मय निरास पावते; विशवास, पैव जाभे निमंयता 
यांची भिरास छाभते; सत्‌ आणि असत्‌ याचा निर्णय करण्याचे विवेकसामय्यं 
प्रात होते; निमरह आणि अनुग्रह याचा अधिकार प्रास्त होतो, हा अधिकार 
आणि हे सामथ्यं अशा उन्नत अवस्थेत लामर्ल्या धमेकल्पमेखादि प्राप्त होप; 
म्हणून अशा साक्षात्कारी पुरुषाचे ग्रंथ परमप्रमाण पदवीस प्रास होतात. 


एका महस्वाच्या प्रन्नाचा उलगडा 

अशा तद्दैचा धार्मिक अनुभव का येतो; आि इतरेजन; सुसस्कृत व 
असंस्कृत जनता, पडत, राज, कलावान्‌, कवी, इत्याद लोक त्यास का मान्यता 
देतात, असा मह्ाचा प्रश्र उत्पन्न होतो. कारण हा अनुमव फास्च योढ्याच्या 
वांस्थस येतो; परंतु व्याचे प्रामाण्य युगानुयुगे अनत माणस्ानीं माने आ; 
म्हणून याचे उत्तर देता आले पाहिजे. धमौची मानवी इतिहासात्‌ जी प्रतिष्ठा 
अहि, तिचा अथं त्याशिवाय कढणार नाह. या प्रभ्राचा उल्गडा असा आहि :- 


निसगौचां व जीवनाचा विविध आणि चमल्कृतिपूर्णं अनुमव मनुष्यास 
येत असतो; त्यात एक प्रकारची सगति असावी, अरी अपेक्षा असते, व्या 
प्राचीन संस्कृति प्रथमच प्रगस्भावस्थेस पोचद्या, त्याना नैसर्गिक परिध्थितीचे 
आनुकूल्य राभके होते. तशा सस्कृति पूवीं चीन, दिदुस्थान व इराण या 
देशांत आणि पश्चिम आशियातील अगि मूमय्य समुद्रासनिघ अस्टेस्या असीरिया, 
इजित्त, प्रस, इत्यादि देशात वाढस्या. त्या सृस्कृतीच्या उदयकाीं निसगी- 
नुभवास आणि निसगचितनास् प्राधान्य आष होते. त्या अनुभवाला व चित- 
नाङा अर्थपू्ण॑ता आगमि सेवादित्व चेतनाशक्तीच्या आरोपानेच प्राथमिक स्थि्तीत 
येकं श्चकले. सुपीक जमीन, जल्पूणं नदा, पर्यूची समृद्धि, ऋतुचक्राची व्यव- 
स्थित गाति इत्यादि नेसर्मिक शर्कताची उदारता, कुदटुबात अनुभवास् येणान्या 
मातापितराच्या वाव्ल्याची व अनुग्रहाची वरोबसी करने, असे त्या दि. 
गुरावी कांतीच्या उषरेचे आगमन ज्चाठे असता वाटे की, सद्र ब॒ तरुण माता 
किंवा बहीण गाणे गुणगुणत गोड श्चोपेतून जाग्रत करीत अदि. इश्वराने पवा 
देवांनी कृपा करावी आणि इष्ट कामना पूणं कराव्या+अश्ची ते कोक प्राथना करीत 
असत; परत सूर्योदय आभे सूर्यास्त, वर्षां आणि वर्ष॑त; प्रकाशश्च आागि ञुछश्नट्ठ 
वाहणारा वारा, हीच त्याची किंवा व्याची कृपा आहि, अते ते पादात असत .त्यार्न 
दद्चन देऊन पावन करावे, अशी उत्कंठा त्याच्या हृदयात राही; "परत सूदन त्र 
वायुस्पदौ हेच त्याचे दशन आणि त्याचा स्पदौ अरर त्यांस वाटे, यज्ुवेदांत 
क्षि म्हणत, ‹ याखा मायी चारणरि गोप पातात; नद्रीवरून षडे भरून 
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आणणाय्या लिया ब्घतात; प्राणिमाच्र याचे दर्षन चेतात; तो सगन्याना क्रपेने 
य ममतेने सेभाकतो. ` निखगैच जीवनाची आकाक्षा पूण करतो; याच्या 
योगा श्रेयःसाधन करता येते, असा त्यास अनुभव येत्‌ असव्यामृटे त्याच्या 
यीं चेतनत्वाचा आशरेप करून त्याच्या प्राथनेत मन गशुंगून जात अक्ति. 
स्याच्या आराधनेने पवित्र ज्चालो, असे वटे. या पाविव्याच्या भावनेने भारी 
युयुत्सु वत्ति अभ्निदेवाप्रमाणे जाग्रत हीऊन पेरण्यास उशीर लागत नते. निस- 
माच्या अनुग्रहात अपवादहि घडत. प्रखर उष्णता, तीव्र थडी, वादन, दिख 
पञ्यूचा हटा, सार्थीच्या रोगाचा प्रादुभाव व॒ अक्षा प्रकारच्या इतर आपत्ति 
आव्या, तरी प्रगस्म दशस पोहोचू पाहणाव्या सस्कृर्तीच्या स्या नैतर्गिक 
पाश्तिरात या गीर्ठीना छातत्य खाभत नते, मातापितराच्या क्षणिक क्षोभा- 
प्रमाणे त्याचा प्रादुभौव सहज विस्मरणीय वटे. म्हणून निसगंचै सोदर्य 
व समृद्धि याव्याबदल उदात्त भाव आणि पृज्यचुद्धि उत्पन्न होऊन त्या निसगा- 
वृर केल्या देवत्वारोपाने त्याच्या अनुभवाखा फास्च खटाव येत अति, 
विवरापणे अलल्या तक्षा अनुभवात क्षीना किंवा योर पुरषाना धन्यता वादि. 


तात्प, सृष्टि व जीवनातीट षडामोडी याचा अथ॑ समजून वरेण्याची 
स्वामाेक आतुरता माणश्ात अहि. सृष्टि आणे जीवनातीट धडामोडी याचा 
उत्कट अनुभव अहर्निश्च मनुष्यास येत असतो, परतु व्याची सगति सामान्य 
मनुष्यास कठत नाही; ती संगति प्रततिमाक्ाटी, तीतर सवेदनक्षम धार्मिक पुर 
प्राच्या अनुभवाच्या द्वारा ध्यानात येते. धार्भक पुरुषाच्या अनुभवाशीं जुग- 
णर मनस्तरंग इतराच्या अनुभवा येत असतात, परतु त्यात स्पष्टता, उत्कता, 
आविक्ष आणि गभीरता न्तते. हे गुण धार्मिक महापुरुपाच्या अनुभवात अस. 
तात. त्यामुदे विश्वास उस्पन्न हीऊन मनाचे समाधान हाते. म्हणून लोक महा- 
पुरुषास शरण जातात. 

अतृप्र कामनांची तृपति 

दु्तरे असे कीं, मनुप्याच्या सवं सहजप्रवरत्तीना ससारात अपरिमित बेधने 
प्राप्त होऊन सवं मनुष्यास त्याचे नियमन सतत करावे कागते, व्यामुके त्यांतील 
बराच मोठा भाग सक्ञानरहित मनाच्या गाभाव्यात्त गुडप श्राटेखा असतो. 
समूद नष्ट मात्र होत नसतो. आत्मसेरक्षण, ठेगिक प्रीति, सखजािरक्षण आणि 
सघप्रीति, अश्षा प्रकारच्या सहजप्रवृत्ति सामान्य सूपाने मानसशाख्रज्ञानीं परि- 
गणित केस्या आहेत. आप्मरक्षणास्या सहजप्रवरत्तीतून अमरत््राची वासना 
वादीस छागते. ठेगिकं प्रीतीच्या पोटी श्षाश्वत प्रेम आणि अनेत वात्सल्य याची 
वासना निमाण होते. स्वजाति रक्षणाच्या प्रव्तीतरूल सहकायै, परोपकार, दया 
इत्यादि न्यायन्ुदधीचा उदय होऊन शाश्वत न्यायरक्षकाची भावना जन्मते. 


५२९ द्त्तोपत आपटे स्मारक ग्रथ 


आत्मरक्षणपर आणि जातिरक्षणपर प्वृत्तीतून तिच्या साफल्याकरितां त्रिकाल- 
ज्ञान आणि पराभूत न होणारे अनत सामध्यं कल्पनाचक्षपुढे येते, 
प्रथम या सहजप्रवुर्तीच्या सापल्याच्या वाटेत अनु्छषनीय अडचगी वारां 
येत असतात, आत्मदोबल्यौचा प्रत्यय क्षणोक्षणीं येतो आणि पराभूत मनःस्थि- 
तीत सहजप्रवत्तीच्या व्यथा अष्ह्य होतात, म्हणून त्या व्यथाजनक प्रवृत्तीना 
मनाच्या खो गुहेत कायमचे ददन पड्न राहवे लागते. त्यार्नीं सेज्ञानरहिति 
._मन भायवृून जाते. रा्रीच्या वेव्टां पावसान्यात जत्रेचै यात्रैकरू च्याप्रमार्णे 
शहराच्या कोप्यातीर ध्मशारेत अस्ताव्यस्त गाढ श्चर्पीं जातात, त्याप्रमाणे 
सहजप्रवु त्तिजन्य वासना सन्ञानरदहित मनात गदी करून क्ष।पटेस्या असतात; ती 
त्याची श्चोप व ती रात्र धमनुभूतीच्या प्रकाशने स्पते, मनुष्य हा काममय 
वा कामात्मा आहे असे श्षाल्ल सागते. सगज्या मानवी प्रवृत्ती चा साधारण मूलभूत 
आधार किंवा प्रेरणाशक्ति काम दिवा एषणा ( 11166 ) ही होय, ती काय- 
मची अतृप्त राहते. बास्तविक-जगात त्याला पद्‌पर्दीं अगणित अडथटे अडवीत 
असतात. ती कृताथ व तृप्त धर्मानुमवात होति. कारण स्वगीत ईश्वरापाक्षी सवं 
काही इच्छामात्रेकरून सिद्ध होते. या जगातलीं वेगुप्ये आणि बधन तैथे नस- 
तात. म्हणून पाप आणे अपा्ि्रता नसते, ज्याला ससारात मधुरनिश्वासपृणं 
प्रतीचे आरिगलन कामत नाहीं अथवा छाभले तरी ते कालान मर्यादित असते, 
व्कान्ोकीद्गक-अनुभवात मरपाईं होते, असे वाटते. व्याला या जगात एकल- 
कंडिषणा आणे उदात वाटते, व्यास विश्वप्रभूच्या मैत्रीची प्रक्षि हीन 
त्याच्या आनंदमय आणि चिन्मय चिर सान्निध्यात धन्यतेचा दिवस 
उगवतो. संक्ञानरहित मनातीर सगे माव तृप्त हीऊन जातात. 
र्व स्षात व॒ अज्ञात उद्दिष्टे ज्यात सामावतात, समै कामनाची परमा- 
वधीची तृि स्यात होते, असा व्योतिमय, पापरहित, सत्यमय, मृत्युरहित, 
निर्भय, आनंदनिधान व सर्वसमं ईश्वर वा स्वभ वा मोभ प्रव्यक्त पाहणार मात्र 
थोडे असतात, त्यानौ स्वतः पाहून आश्वासन देण्याचा अवकाश्च का, सगे 
नाकीचे छोङ त्थ्राच्या भोवतादी जमा होतात; प्राथथना करू ठागतात; भजन- 
मंड्ल्या स्थापतात; यात्रा मरतितात; तीथस्थाने निमाण करतात; तसे 
अभया्च आश्वासन मात्र मिका पादिजे, कव्पनेच्या किरात ते दिम्य विश्व 
आके ग्षणज्ै ञ्याले, ग्टणजे आश्वासन खरोखरच मिले, अशी खात्री होते. 
कारण ज्नानरहित मनातीकर गूढ वासना फिवा मावना याची त्यामुके वृति होते 
अन्यश्रा त्याचा निकाल लाव्णेच सामान्य मनुष्यास दुधट असते. त्या अक्षा 
सुश्ीकरिता जणूं काय रपहेस्याच असतात 


प्रमाणाच्या आधार संश्षोधन करून ठरवकेठे बौद्धिक निणय रंज्ञानयुकक 
तमाश्क मनाचे समाधान करतात. परंतु सेज्ञानरषहित गृढ मन हे फार विक्षार 
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आणि साम्यदाली आदे. तार्किकं ब्रद्धिवादी निश्वयाची व्याछा फार्शी कदर 
नसते. म्हणूनच जारृतीतील अवधानाचा प्रहारा उढठद्यावर निद्धेन्या आणि 
तद्रेव्या न्चापरईडात्‌ संन्ञानरदित मन उटाव करून स्वप्रात आपणास इष्ट अशीः 
सृष्टि निर्माण करते. ध्मसंस्था तर्काच्या बास्यावस्थपासून म्हणजे रानटी सिती- 
पासून अस्ित्वात आली अष्ट ती संन्ञानरदहित मनाच्या आकाक्षाना जाग्रतीतीक 
अवधानाचा पदारा असतानाबुद्धा आपटे काये करण्यास सुकरता उत्पन्न करते. 
खम्रवत्‌ असलेले आभासमय काल्पनिक विश्व धर्मसतस्था निमाण करते. 
तरी जाग्रतींतील प्रमाणश्द्ध, तकेबद्ध व व्यवस्थित निणयाच्यापिक्षा अधिक 
तथ्ययुक्त ते कास्पनिक आमासमय विश्च ठरते, कारण धर्माचा बाणा परम- 
सत्याचा सदेश देणे दा असतो, त्या त्या विशिष्ट सामाजिक परिस्थितीन्याः 
वातावरणात एका तद्हेची संज्ञानरदित मनाची घडण श्चाछेलटी असते, व्या सवै 
मनावर ( कारी थोडे पाखडी अपवाद म्हणून सोडस्यास ) धार्मिकं कस्पनाचा 
परिणाम होत असतो. कारण धर्मसंस्था असा प्रकारचे विश्च निमीण करते का, 
त्याचे छवादित्व त्या सामाजिक परिध्थिर्वीतील सथ मनाक्ली निमीण होते. 
उदाहरणाथ, गायनकला व्या. गायनकटेची छाप एकदम स्वै परक्षकावर पठते; 
परतु ते प्रेषक एका विशिष्ट सामाजिक सस्काराच्या परपरेत वादचेटे पाहिजेत. 
पाश्चात्य सगीताची छाप ददी मनाघर एकदम पडत नाहीं कवा रिदी समगी- 
ताची पाश्चात्य मनावर पडत नादी, तेच धमाचे आहे. 


अनुश्च॒ति व बुद्धिप्रामाण्य 


तकंशुद्ध व प्रमाणसिद्ध निणेयावर धाभिक विचार मुख्यतः आधारछेटे 
नसतात; म्हणून त्याची मातन्बरी कमी होत नाहीं अक्षे जसी मानसश्षाख्रदष्टया 
मान्य कष्टे, तरी त्याचे बौद्धिक प्रामाण्य अथवा सत्यत्व का स्वीकारावें, असां 
प्रर उपा्यत होतो, त्याचे उत्तर, सत, महात्मे, छिद्धपुरष्र आणि त्याची तरफ- 
दारी करणारे पडत अक्षे देतात का, अनुभव हा ज्ञानाचा पाया आहे, प्रत्यक्ष 
अनुभव हा स्वतःच प्रमाण अहि. परगावी भेर्या भित्राची सत्यता जरी 
सिद्ध करता आटी नार, तरी प्रयत्न ्चटेल्या भेटीचे प्रामाण्य #िवा सत्यत्व 
कसे कमी होणार १ परतु हे उत्तर ठगडे अदि; ही गोष्ट आधुनिक मानसशल्ला- 
नुसारे सिद्ध होते. कारण वस्तु समोर नसताना सुद्धा वस्तूचे दशन रफिंवा वस्तूची 
साक्षात्‌ अनुभूति येत असते, असे अनेक मानसिक ॒विकृतीनीं पछाडलेस्या माण- 
सांच्या विविध अनुभवाच्या नौदीवरून सिद्ध भ्ञाठे आदि. जेम्स, प्रोफेसर स्युत्रा, 
सटरीटर, सेट टेरेसा इत्यादिकार्नी ज पारमार्थिक अनुभवाचै शेकडो प्रकार सांभि- 
तङे ष नोदके आहेत, त्यातीर काही इद्वियजन्य श्राति; या सदरात . सहज 
मोडतात. ““ खिस्ताचा हस्तस्पश् अनुभवास येतो; त्याचे मेघगेमीर भाषण रेवै 
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येत; त्याचे तेजःपुज मुख आगि प्रक्ञान्त मद्रा दिसते; तो दार ठोठावतो, हाक 
मारतो, असे दैसते. ›› अक्षा प्रकारचे ब्राह्म दंद्वियांनीं होणास्या साक्षात्कारंचे 
दाल सवे धर्मात अदित. परतु ते सत्य अदित, अते षिद्ध करण्यास एकि 
प्रमाण नाही, प्रत्यक्ष अनुभवाचा दुसरा प्रकार म्हणजे जागरतीतच मनासमोर 
देवता, सद्गुरु इत्यादिकाचे देखवे येतात; आपली खान्नी असते की, चक्षु, 
स्प, श्रोत्र इत्यादि इद्रियाचा यांत भाग नाही, अक्षा तद्हेचे अनुभव हिस्टि- 
रिया किंवा उन्माद या मनोयोगात हमेशा येत असतात. योगसाधनेने अशा 
त्हेव्या अरतीद्रिय साक्षातकाराची प्राभि होते. परतु योगक्ताघनेने तसे दिसते 
म्हणून ते सत्य आहे, असे सिद्ध होत नाहीं. तिसरा प्रत्यक्ष अनुभवाचा प्रकार 
म्हणजे अनुभवात येणारी वस्तु बाह्य अहि की, मानसिक आहे, याचा काच 
निणेय होत नाही; परतु भासमान वस्तूच्या अस्तित्वाची आणि सान्निष्याची 
भावना कार खष्ट व संशयातीत असते, सेटरेरेसा या बाईने आपला अक्षा 
तब्हेचा धार्मिक रंवा आध्यात्मिक अनुभव नोदून ठेविला अदि. तुकारामासदि 
असा अनुभव येत होरा. "जेथे जातो तेथत्‌ मान्न सागाती ' अपे तुकाराम 
देवा सागती. अनेक सतांन अति अनुभव वर्णे आहित. ब्राह्मोसमाजी गुरु 
केकशवचंद्रसेन, विवेकानंद, रामतीथं, रामकृष्ण परमहंस यानीं असे अनुभव घेते 
अहित. हे अनुभव केवल तशा तद्हेच्या आध्यात्मिक षरपरेव्या सस्कारामुके 
्ञाटेली मानसिक परिणति होय, असेच का म्हणू नये १ विकृत मनोवस्थेत अथवा 
तशा तद्देच्या भावना पुनः पुनः आत्मषात्‌ करण्याच्या प्रृत्तीने खोट सस्कार 
क्षाटेत्या मनात तसे अनुभव उत्पन्न होतात. व्याचे प्रामाण्य किंवा अप्रामाण्य 
मात्र तेवढ्यानेँ सिद्ध होत नाही. व्या त्या साधूच्या धार्मिक परपरेचे वैशिष्ट्य 
त्या त्या अनुभवात असतेच. मनी वसे ते स्वर्ध्रीं दिसे, असे म्हणतात, परंतु 
यापिक्षाहि पुद्रे जाऊन असे भ्हट्टे पाजि की, ते जागरतीतः; खवप्रात आणि 
समार्धीतहि दिसते. 


धर्माचा अनुभवात्मक आधार वर सागितलखा, त्याला बोिक आधारही 
अहि. प्रेय (७५०१) आणि सत्य (पप्पी) अते त्या बौद्धिक निणेयाचे दोन 
भाग आहेत, श्रय म्हणजे मनुष्याच्या जीवनाच्या दृष्टीने कल्याणरूप, हितकारकः; 
मगर अथवा इष्ट अध ज उद्िष्ट ते होय; आणि त्या उरदिष्टाखा नेणाय मागे 
अथवा ते उदिष्ट सिद्ध करणारी साधने द्ीश्रेय या सदरांत येतात, कारणर्ती 
श्रेयस्कर असतात. साध्य आणि साधन यांची एकरूपता अथवा अनुरूपता धमं 
मानतो, म्हणून साध्याइतकेच साधनां चे मूस्य धमं समजतो. या भ्रेयासच परमार्थं 
म्हणतात, भनुष्याच्या जीवनातद्टीं सगन्ी ध्येये आणि व्येयघाघने परमाथी 
जंकवूल वेगे है धर्माचे महस्वाचें कायं असते, परमा्थांशी अनुरूप जीं साधने 
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आणि साध्ये असतात, तीच धम्यं होत; तीच नैतिक होत, आधुनिक परि 
भाषेत श्रेयाचा प्रश्र भ्हणजे नीतीनवा होय. 

काटने कमैबुद्धीच्या मीमासेत श्टट्टे आदि कीं, "या दोन गोर्चे 
वारवार आणि निघोसपूरवैक जो जो मनन करवेतो ती अंतःकरण आश्चयं 
आणि गभीरता यानीं अधिक अधिक भरून जाते, त्या दोन गोष्टी स्हणज्ञे 
मस्तकावरीर तारागणान्वित नम आणि माक्ष्या अनःकरणातील नैतिक विवेक.” 
आत्मरक्षणाकारिता, जनहिताकरिता जशास तसे म्हणून कंवा आपत्करा म्हणून 
जरी आपण नीतीचै शुद्ध नियम मोडण्याचे समथन करू शकलो तरी 'क्िवेकाचा 
प्रकादा भ्याचा मद नाही अशा साधूस त्याची र्खश्ख राहूनच जाते, शढध 
नीतिनियमाचे निरपवाद पाटन करना आरे तर किती बरे चागले दोदर 
असच महान्‌ विवेकशाखी सज्जनाना वाटत अषते, जे भोके नार्हीत; पराक्रमी 
अहित, शाख व कला यात प्रवीण आहेत, लहान-मोश्या व्यवहारात चातुयौने 
ज्यार्नीं यश्च मिन्विले अहि, असे अनेक कतं पुरुष नी्नियम निरपवादपषे 
पाठता आले तर फार उत्तम अत्ेच समजतात. दी शुद्ध विवेकबुद्धि मनुष्याच्या 
दयात खोर उजलेटी अहि. तिच्या संपूण समथनाचे आश्वासन धमच देतो. तो 
म्हणतो, नीतिनियम समाजहिताथच जर निमाण स्चाठे अदित असे मानले तर 
तव्या त्या सामाजिक परिस्थितीप्रमारणें बदल्छे पादिजेत. मग ते सपेभ्रच ठर- 
तात. तश्च ज्या व्यक्तला समाजाचे महस स्वतःपेक्ना आक वारत नादी ती 
व्यक्ति नीतिनियमास्त कायद्यादतकेच तात्पुरते आणि वरपामी मूल्य देणार. 
अतराल््यास्या साक्चीने ती व्यक्ते नीतिनियम पाढभ्या्त तयार होणार ना. 
म्हणून नीतिनियमास सपिक्ष, देश्षकालमयांदिन मृद्य नसेल, व व्यक्तीच्या 
स्वतःच्या समाजनिरवेक्न पूणतेचे ते भाग असतील तर त्याचे समथेन सामाजिक 
कंवा वैयाक्तकं स्वाथीवर आणि उपयुक्ततावादावर आधारता येणार नाह. 
नीतेनियमाची मगलना वा कस्याणरूपता जेथून निष्यन्न होते, त्याचे पावन 
जेथून प्रसवते असे स्थान ईशसच होय. जीवित क्षणभंगुर अदि, सामाजिक 
म्यवहार चच अहित तर नीतीचे शाश्वन मूल्य कोटरून निमोण होते १ नेतिक 
सकस्पाची आज्ञा कोदून येते १ नीतीचा भग केला अष्ठताजे भयवारतेते 
कोणाचे वाटते १ जीविताचे काहीही होवो, भाया-पुत्र, ज्ञाति वा लोक काहीही 
सहणोत, पाप मात्र करणार नाह; अनिष्टाचीं वाहना रिव देणार नाही; अस 
धेयं कोणाच्या आधारे येते १ या प्रभ्राचे उत्तर ईश्वराच्या आस्िक्याने भिठते. 
हा नीतितच्वाचे समर्थन करणारा युक्तिवाद बिनतोड आहि, अक्ठे जरी भ्हणता 
अष नाहीं तरी मागे वर्णिटेस्या धार्भिकं अनुमवाच्या आणि सस्काराच्या 
वाताब्ररणांत हा युक्तवाद अधिकं भर धाठतो असे म्हणता येईल. 


२३६ दत्तोधत आपटे स्मारक म्रथ 


भया्ररोबर एक बौद्धिक सव्य घम ॑सागत असती, तें म्हणजे विश्वाची 
उपपात्ते होय. आस्तिकदश॑ने अथवा त्वज्ञाने या उपपत्तीची माणी कुशलेन 
करीत असतात, विश्वाचे आदिकारण म्हणून इश्वराचची कल्पना धार्मिक तत्वज्ञान 
साते, विश्वातीरु व्यवसा, सौदथ, नियमब्रदता पाहून त्याच्या पाठीमागे कोणी 
तरी सर्वज्ञ, सकल्पयुक्त द्रष्टा आभे सर्वशक्तिमान्‌ अक्षा दश्वर मानला पाहिजे 
असे अनुमान निघते असे अध्यात्मवाद तत्वज्ञान सागते. विश्वर्चनेसंवेर्घी, 
विश्वाच्या उभारणी-सहारणीसवर्धी भिन्न भिन्न धमत भिन्न भिन्न उपपत्ति सागि- 
तस्या आदित, त्याचप्रमाणे तनसबधीं स्वरम, नरक, इश्वर, आत्मा, जीवगतिं 
यांच्या कल्पनाही त्या त्या धमौीच्या भिन्न भिन्न आहित. त्यात एक तद्देवा 
युक्तेवाद असतो तौ निर्विवादषणे सिद्ध दोप्यासारखा हेत्वामासरदहित असुतो 
अष नन्हे; परंतु त्वा त्या समाजाच्या धार्मिक परपरेटा सावरून धरभ्याचे काम 
करण्याची ताकद्‌ मात्र त्यात अस्त. 


स 


धर्मसस्थेचा मानसिक पाया म्हणजे मूढ कसे आदे टे वर वोडक्यात 
सांगितले. सर्व धर्मसस्थाना वरीर मानसिक प्रक्रिया लागू अहि. मानवजाति- 
शाल्र्ञानीं मनुष्यसमाजाच्या अगदीं वन्य अवस्थेतीक धम॑सस्थापासून तों अद्य- 
यावत्‌ सुधारटेस्या धर्मसस्थाचा संपूण आढावा सागितला आदि. त्यानी सागित- 
रेल्या ध्म॑सस्थाच्या सव अवस्थाना व प्रकाराना स्तामान्यपणे लागू पडेल अशी 
ही मानसिक प्रक्रिया आदे. शातिपवीत महाभारतात भीप्मा्नी धम हा मान 
आहे, म्हणजे ममोनिरभित आणि मनातच वास करणारा आहि असत म्हटले आहि; 
त्याचं हेव रहस्य अदे. धममि जगातीर भिन्न भिन्न समाजात व राष्रात जौ 
प्रभाव दाखविका आहे, जगाच्या सास्कृतिक आगे सामाजिक उन्नाति-अवनतीत 
ज कार्यं कटे आरे, व्याचा अर्थ त्याच्या मानसिक्र उगमाचे स्वरूप समजस्या- 
मुटेच नीट ध्यानात येऊ शकतो. 


कामना आगे श्रद्धा याच्यावर धम उभारटा जातो. बुदधिवाद हा धार्मिक 
विचारसरणव्या पोरात ब्रीजरूपाने असतो. बुद्धिवादाची बौद्धिक सामग्री मनु- 
ष्याच्या सस्कृतीत फार उशीरा निमौण स्माटी आहि. बरुद्धिवाद प्रगटम दद्ञेस प्राप्त 
होण्यापूर्वीच धमं हा विशाल रूपास प्राप्त श्ञाला; त्यात प्रगट दशेस प्राप्त 
ज्माटेला बरुद्धिवाद नतर प्रविष्ट न्नाला आहे. ज्याविर्खी मनुष्य सवं दृष्टीने दरिद्री 
हता; जीवन-सामुप्री मोठधा कष्टा टामत होती; अत्यंत कृष्टानं भिरविलिरछी 
साधर्ने लवकर सपत, अशा वेवी जे जं जीवनास पोप्रक व साहाय्य करणार दिते 
व सापे त्यावर श्चडप घाटून त्याच्यावर आपर्टी। पकड सख॑ चून अढकठ बसविर्णे 
या प्रवृत्तीला जीवन-सथ्रामांत महत्व प्राप्त न्ना होति. या प्रवृत्तीचा त्यास्या 


धर्माच मानवी इतिहासां तीर स्यान २३७ 


विचारसरणीवर फार खोल परिणाम होणें खाभाविक आदे, जेथ निवडीला 
सवड कमी, तेथे जे बरसे दिसेट तेच पूणेपणे हस्तगत करणे, हैव शहाणपणाचे 
ठरणं स्वाभाविक अहि. त्याचा परिणाम विचारसरणीवर सहजगत्या सराल्या- 
शिवाय राहिला नाही. तारतम्य-बिवेक;, चिकित्सा, निणैय बराच काठपर्य॑त 
तहकूब करणे, पुन्हाः समारोचन हत्यादि बुद्विवादाचीं अगे त्या वेर्ढी महत्वास 
पौचू शकत नन्ही. जे इष्ट, रम्य, भोम्य आणि सत्य वायि, ते त्वरित बिरब 
न छावता मान्य करून त्याच्यावर ममत्व वारण, हैव त्या मनःस्थिर्तीत 
अधिक संभवत हीते; श्रद्वा ही वृत्ति त्या स्थिर्तीत पोषण पावते, जे मनास परे 
ते दुसव्यास पटवून देष्याला कागणारी अव्यक्त व सक्रेतनिष्ठ (¢. 08190) 8 
81100168) विचाखद्धति आणि वागविस्तार व्याच्यापाक्षीं नन्हता. दुस- 
न्यास पटविष्याची युक्ति नसली तरी सवगज्याना पटवि, अशी त्याला काठजी 
असते. कारण जे खेरे अदे अते वात॑, त्यावयस्व जीवनसम्रामात रिकाव धरता 
येतो. म्हणून स्वतः कठकडीने विश्वासाची आणे शपथेची माधाच तौ वापरतो, 
हवि श्रद्धेची मूढ उपपत्ति होय. जे जे मूल्यवान्‌ दद्वियानी आणि कल्पनेन 
मना सापडेक ते ते नीट रीतीने हृदयात जतन कलन व्दोवस्तात ठेवणारी 
मनो्रत्ति म्हणजे श्रद्धा हाय. सामाजक सस्कृतीच्या ज्ञानरूपं वेभवाच्या काठात 
ही कृपणपणे जतन करणारी श्रद्धास्पवृत्तीच ज्ञानाच्या विकासाचे ब्रघन ठरते, 
कारण त्या अनंत तारतम्ये आणि बहुत प्रकार असलेले अगणित विचार 
नपापूल त्यातून शात मूल्याच्या विचाराची निवड करावयाची असते. अशा- 
वर््ी, समूद्धीच्या कार्व्ठी, विर ती अडगढ साठवून ठेवली) तर भार होतो 
आणे गोँधठ माजतो; अश्चावेर्ठीं बुद्धिवाद हा श्रद्धेका मयादा घादूल तिन्या- 
तीर गोध, अन्यवस्था, ओबडधोबड कल्पना ब भाबडे विचार नष्र करून 
टाकतो आणि धमविकासास व परिवत॑नास मदत करतौ. परंतु श्रद्धा हे धर्माचे 
मूढ होय. ते नष्ट क्षाटे म्हणजे धम नष्टच होतो. धमं दा धारक आरै, असे 
म्हणतात, त्याची धारक शाक्ते श्रद्धेत अहि. त्यामुटेच धमं हा मानवी सस्कृ- 
तीचा पायाभूत जो द्विविध संबरध त्यास निमौण करू शकटा. 


धमो ची प्रतिज्ञा 


धमनि माणक्षाचे दोन प्रकारचे सव॑ध निर्भिरु,राखले व दृढ केठे. ते दोन सबेध 
म्हणज माणसाचा स॒ष्टीर्शी संव्॑घ आणि माणसाचा माणसार्ी सवघ. या दोन 
संबेधां वरच मनुष्याचे जावन-सवंस्व आधारछेके अहि.मनुष्याची सस्कृति या दोन 
संवधांवर आघाररेली अदि, है सैष जितके चाग होत जातात किंवा बिषडत 
जातत त्यामानाने माणसाची सस्कृति उन्नत होते किंवा अवनत दोते. धमन 


२३८ दरत्तोपत आपटे स्मारक ग्रथ 


गर्छ दहा हजार वष मनुष्याच्या मनावर ञे असीम स्ामित्व गाजविटे अष्टि 
त्याचे कारण धमाने मनुष्यास असे आश्वासन दिट कीं संगन्या जीवनाचा 
आणि विश्वाचा अथ तला सागनें आणि वुद्या सवं कामनाची आणि मह- 
त्वकाक्षेची परमसीमा स्यात होते अमं परमकस्याण तुखा प्राप्त करून देतो. या 
तन्हेचे आश्वासन मनुष्यास पाहिजे आदि आणि म्हणूनच धमौवर मनुष्यानें 
एवदी भिस्त ठेविली आदे. काही दौन तीन शतकाचा आधुनिक युरोपचा 
इतिहास अपवादादाखल वगढल्यास धर्मानि हजारो वषँ मनुप्याच्या इतिहासावर 
्रत्यक्षपणें गरिवा अप्रत्यक्नपणे वचैस्व॒गालविकले आहि. अ्थव्यवखा, राज्य, 
कायदा, कुटुत्रसस्था,) वाच्छय, कान्य, कटा; शाखे इत्यादि सर्वं व्यवहारावर 
आपी मुद्रा धमानि उमयविद्टी आहि. 


मानवी बुधारणा आणि रेतिहासिक परिवतन या दृष्टीने ज्या समाजाच्या 
आणि राष्ट्रच्या संस्कृर्तीचा मानवेतिहासावर महान्‌ परिणाम श्नाला अदि, 
आणे आच्च मानव सस्कृतं ञ्या सस्कृर्ती ची कमीजास्त ऋणी अहि व्याच 
सस्कृर्तींच्या धामक कायाचा आढावा थोडक्ष्यात घेऊ, म्हणजे धम।चे मानवी 
दतिदहासातील स्थान लात येल. 


भूमध्य समुद्रातील क्रीट तेद; नाईल नदीचा पर्सिर, युफ्रारिसि आणि 
नैस नदीचा सामत प्रदेश, उत्तर दिदुस्थानातीरु ससरि आणि चीनमधील 
पीत नदी या हिकार्ण। जगातील प्राचीनतम संस्काति जन्मल्या. यापैकी नाई 
नदीष्या परिसरातीट आणि युफाटिस-तैप्रिस प्रदैश्ातील सस्कृतीचे प्राचीन- 
तम अवशेष अधिक प्रमाणात उपलब्ध श्चाले आहेत. रदिदुस्थानातीर प्राचीन- 
तम मोतिक अवशेष अ ता कोठे सापदं छागे आहित आणि त्याचा अभ्यास 
व्हावयाचा आहि, मोहाजोदायरो आणि हाराप्पा येथील इष्टका ठेख अजन उकट- 
लेटे नाहीत, तसे इईजिन्त जगि मेसापोटेमिया किंवा आश्षिया मायनर येथील 
टेखांचे नाही. त्याचा अथं कटका आहे. त्या ठिकाणी सस्कृतीची भौतिकं 
आणि आभ्याध्मिक सामग्री सापडदी आहे, त्यावरून धर्मसस्थेविप्रयीं जो निष्कर्षं 


नघतो तो असा आदे, 


प्राङ्‌ एतिहासिक धर्मकसर्पना 


प्रजोत्पादन, पञुसमृदि आणि कृषि यांच्या स्हणजे जीवनतस्वाय्या 
आिष्ठात्री देवतेचे देऊ हे पुरातन मानवाच्या जीवनाचै अथवा अस्ित्वासेकद्र 
होय.त्याच्या मोवर्ती शहराची फिंवा गांबाची वस्ती होत असे.दंजिप्,सुमेर,बाबि- 
लोन, रीस, रोम आणि क्रीट येथील श्राति देवमदिरमध्यवर्भित्व हे मुख्य लक्षण 
हाय. देवमंदिरशेजार राजमदिर असावयार्च, भानवी सुधारणाच्या उदथान्वी 


धमोचें मानवी इतिहासांतीर स्थान २३९ 
ध्वजा प्रथम देवमदिरावर फडकरी, ईषिकर्मोतील मुख्य कमे बीजावाप होय. 
ब्रीजावापकाटीन पद्युयज्ञ ज्या ठिकाणी ब्हावयाचा तैयेच देवमािराची उमा- 
रणी ्ञाटी आणे तेथेच त्या तीथस्थानीच, प्रजा वसू रागस्या आणि नगै 
निमौण ज्ञा, मदिरात विविध प्राणि व पञ्यु याच्या आकाराची कवा अर्ध 
पश्‌ आणे अ्धैमानवी अद्या आकाराची मूर्तिं विराजमान क्ञाठेखी असावयाची; 
काटी ठिकार्णी आधिक सुसस्कृत प्रजेत सपूणं मानवाकार देवमूर्तिं असावयाची. 
ती मूर्तिं प्रत्यक्ष देवच मानिलेखा असावयाचा अथवा देवाचे प्रतीक मानिक 
असावयाचे, त्या मद्रिराचे पूजक स्री वा पुरुप पुरोहित असतावयाचे. त्याचे 
पोप्राकं आणि राणी इतरेजनापे्ना निराव्टी असे. समाजात त्याचे स्थान श्रेष्ठ 
मानिले जाई. त्यांच्यात समाजातील हार लोकाचा भरणा अधिक होत असे. 


देवपूजा आणि यज्ञ हीं त्या पुरोदहिताची मुख्य कतेन्ये होत, महत्वाच्या 
अचा आणे यन दहे विक्षिष्ट कालीं आणि विशिष्ट ऋतच्या प्रारमीं ब्दाबयाचे 
असत्यामृढे कारातिपात न दाता विहितका्टीं तीं कर्मे बिनचुक करण्याची 
जव्राब्दायी पुसो हिताचीच असे. पेरणीचे आणि कापणीचे हगाम हे यज्ञकर्मास 
मुख्य हीत. इतरटी अनेक परसग अचो आणि यज्ञ यास मद्खाचे मानले जातः 
त्यामुक्े महिन्याचि आणि ऋतूचे फरक चटकन प्रजेच्या लक्षात भरत. मेदिर- 
संस्था है लोकाच पचांग अथवा रेबरखावरील केलेडरच वबनठे होते, कारण 
के्हा कोणत्या काढी काय करावयाचे, याची विनन्चुकं नद पुरोहित मदिरात 
ठे्बानि. योग्य काछी आणि योग्य प्रस्गीं ययासाग कम षडे नाही आगि प्रज- 
वर सकट अषे तर त्या सक्रटाचे कारण देवतेचा प्रकोप हीय असे मानत 
असतः; म्हणून काटमापनाला यथास्ताग यथाकाल कमाकरिता महृष्व प्रात काठ. 


सणाकरिता आणे उत्सवाय जसे छोक समुदायाने मदियत जमत, यापर 
माणे वैयाक्तेक कारणास्तव ते मदिरात जात असन वव्यक्तेशः पूजा प्रार्थना 
करून देवतेची कृपा सपादन करीत अस्त, मदिरातीक पुरोहित केवकं धार्भेक 
आराधनेतच तञ््ञ नते, तर त्याखा जादू , वेक आणि फठन्योतिषदहि येत असे, 
शरीराचे व्याषी आणि मनाची दुखणी बरे करण्याचे सामथ्यं पुरोहितात असे. 


इजिस्त प्राणि बाबिरोनिया येथील मुख्य देवमदेराची माडणी एका 
ठराविक दिक्ञेकडे तोड़ करून असावयाची, बाबिलोनियामषील देवटठे प्रामुख्याने 
अगदीं पूरौभिमुख असत, सूयं ्या दिवशी बरोबर पूर्वे अगदीं मध्यभागी 
उदग्रास येतो, व्या मध्यभागास अभिमुख अशीं तीं देवक असत. युद्ध पूर्वेस 
सूर्योदयाच दिवस म्हणजे एकवीस माच आणि एकवीस सप्टेव्रर होत. माच 
महिन्यांतच युफ़ारिख आणि तेभिस नद्याना पूर येत असन. गिन्नि येथील पिरे 


४ 
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मिड हे सुद्धा पूर्वं पश्चिम बांधछे अदित. इभिप्तमधील नाईक नदीवष्या खोग्या- 
तीष मुख्य मदिरे पूवौभिमुखंच सापडतात. परु त्यात विष असा की, वपरीत 
सगन्यांत मोढा दिवस जो असतो व्या दिवशी सू क्षितिजांवर भ्या पू्विंदूवर 
उदय पावतो व्या रिद अभिमुख तीं मंदिरं बाधे अदित. याचे कारण असें 
की, ना नदीला प्रथम पूर त्याच मुमारास येतौ. काह मदिरे विशिष्ट तार- 
काव्या उदय-दिशेसख अनुलक्षून बाधलेखछं दिततात. तात्पयै, सूय आणि आका- 
श्चस्थ इतर ज्यीति यांच्याक्चीं मंदिरस्थ देवतांचा संबेध गृहीत धरिटेा हीता. 
पेरकिंग शदरांतील एक स्वगेदेवतेचे मुख्य मदिर दहिवान्याच्या मध्यभागातीक 
सुयोदयाची दिशा ध्यानात धरून तद भिमुख बाधले अदि, चिनी सम्राट वपौ- 
रंभाच्या दिव प्रतिवर्षं स्वगदेवतेची पूजा व यज्ञ करीत असे, 


जगांतील परिखा राजा 

देव्मदिर संस्थेतच काख्गणनेस खरा प्रारंभ होऊन ज्योतिष आि गणित- 
विद्या निर्माण स्ास्या, ईरियय्‌ स्मिथ्‌ हा संस्कृति-शाल्न पडित म्हणतो कौं, ्या 
ई जित्तमधीर पुरोहिताने नाद नदीच्या पुराचे वार्भिक गणित ठखून पेर्णीचा 
काल सागितला आणि पाटब्रधान्याची पद्धत शोधून काटली तोच जगांतला 
पिला राजा क्षाखा; आणि तौच देवाचा पहिला अवतार ठरखा. ज्योतिष, 
गणित आणे ठेखन या विद्याची वाढ प्रथम पुरीहिता्नीं देवगात आणे यक्श- 
श्षाटेत बसून केरी; याचीं प्रमाणे प्राचीन इतिहासात फार मिठतात. रोकोना 
अदृश्य शर्तीची भीति दाखवून, जादूरौणा करून, भाकड पुराणकथा सागून, 
जप, मच्र, तंच इत्यादिकाच्या नादी छावून नागधिणारा सामाजिक बग अशी 
पुरोहितवगा ची हटाढणी अनेकं आधुनिक विद्धान्‌ करीत असतात. वयात जरी 
काही तथ्या असला, तरी पूवग्रहद्‌ प्रित नसलेल्या इ तिहास-तच्वेत्यास हे माहीत 
आहे कौ, मनुष्यज।तीच्या बौद्धिक आणि आध्यास्मिक संस्कृतीचे खोक बव अटक 
अधिष्ठान पुरो्ितानीं हजारो वर्षं तपश्चयां करून रचे अहि. पुरीहितवगं हा 
प्राचीनतम सस्कृती ची मश्च पेटविणारा पहिढा मनुध्यवभ होय. तो पहिव्यादा 
उदयाखा आखा म्हणून माणसारा बौद्धिक जीवन आणि वाय लाभले, सर- 
स्वतीने प्रथम पदापंण पुरोहिताच्या बुद्धीत केरे. त्याच्याच दयमदिरात तिचा 
चत्योत्सव प्रथम युगानुयुगे सारा आणि आतां प्रोढपर्णी तिच्या महिम्यास पुरो- 
हिताचे मनोमादिर संकुचित वाद्रून ती खकर मानवजातीच्या विश्षाल अतः्कर- 
णाच्या आकाशपेक्षा उच असलेल्या महाकात गल्याथ उतरत आदि. 

पुरातन मंदिरे म्हणजे खगोल निरीक्षणाच्या शाढा, म्रथाल्ये, विद्यापीठे 
आणि सुणालये बनीं हौती. बाविखोनियाती ल वैट्मरक देवाच्या मदिरातील 
पुरोहितानीं चद्राच्या स्म गति मोजल्या, सात प्राचे केरे तपासले, सत्तार्वीस 
नक्षत्रं आणे बारा राशी असे आकाशमडलाचै माग पाडले, होमरच्या मष्टा- 


घमोचे मानवी इतिहासांतीर खान २४१ 


काष्यद्रच्या पूर्व हजारे व छदोवद् कान्याची स्वना इजिक्त आणि बाबरिलोन- 
मधील पुरोहित करीत असत, 


विविधदशाख्ञाचा उदय 


॥ 


पदायसंप्रहाल्ये जाणे जिने परिव्यादा देवमदिरातच निमीण चारे. 
कारण पुष्कढ काढ्छप्य॑त पुरोहितच राजाव देवावतार मानला जात होता, 
त्यामुके अमोल सुंदर वस्तु आणि दपात्त व्याला लोक अर्पण करीत. प्रजाना ज 
जे काही अमोल,मनोक्ल, चमत्कृतिजनक्र, चिरकालिक संग्राह्य, चिररक्षणीय आभे 
गोप्य वटे ते सग रक्षण करण्याचे रथान मदिर्च दिस. दिसोडोरत (इ, स. 
पू, ४८५- ४२५ ) या जगातल्या प्रहिष्या जतं ग्रीक इतिहासन्ञाने असे म्हय्टे 
आहे क।; प्रवासाय ज्या ज्या देशात तो भेला तथे तेथे उत्साहपूणं माहिती पुते- 
हितवगाने प्रामुख्यान दिखी; त्याचप्रमाणे मद््वाचीं इतिहाषसाधने पुरोहिता- 
कटड्कनच त्यास भिढा्टी. भदिरात सपास्तं प्रथम मोठ्या प्रमाणात साठी, 
आणि माड खजिने निमीण क्षा. सपत्तीचा सचय हा मनुष्याच्या सस्कृतीचा 
भौतिक पाया होय. संचय हा आपद्‌काला, दुष्काठान, युद्धात आणि महत्वाच्या 
गरजा उत्पन्न कात्या असता उपयोगी पडतो. जीवनाच्या प्रथम व तातदीच्या 
गरजा भागवरून जे लोक सचय करण्यास समथ होतात, तेच सुधारणा आभि 
सस्कृति निर्माण करून सुसस्करुत बनू शकनात. देवछात प्रथम टमी वास करू 
लागल. महृच्वाची सामुदायिक दिता्चीं कार्य) हौ टश्मी करू. लागलं, तिचा 
व्यवहार इतका वाद रागा आणि इतक्रा देवधेवीचा विविध व्याप तिन 
निमांण केला क, माणसाची स्मरणशक्ते तिची नोद्‌ करण्यास असमये ठरली, 
म्हणून त्या व्यापातून टेखन आभि गणन निम।ण स्चाले. मनाने किती "यानात 
ठेवावे आणि बेरार्नीं किती मोजे, मन आणि वाणी थक्रटी आणि बो 
अपुर पडली म्हणून ठेखन आणे गणन उत्पन्न क्षा. अन्न आणि अक्र याचे 
अदूमुत सामथ्यं सूये, चद्र; मूमी, वायू आणि न्रा याच्या इतकेच वाटूं 
लागे; म्हणून त्याचे देवत्व तितकेच प्रभावी वादट्रू लागले. कोणत्याही वस्त॒च्या 
सामथ्याचा प्रत्यय भाक्त आणि विस्मय यानीं मसू्न जाई. म्हणून नेसागिक 
वस्तूच्या पूजेवरोबर मानवनिर्मित वस्तृचीही पूजा त्या वेटचे मन करू लभे. 
आपणच निमौण केलेव्या वास्तृची आणि आपणच शौघरेल्या अध्रदात्मक, वणा- 
त्मकं आणे अकात्मक सकेताची मावत्‌ पूजा मातृका म्हणून मनुष्य करू 
छागल, शुद्ध, शात, स्वच्छ, भावनारत व सक्न बोद्धिकं व्यापार त्या वैखच्या 
माणसाच्या मनाला क्रचित्‌ मात हता. मावनाचै रग त्यात मिसदटटेले 
असत, अव्यक्त) अमूत कस्पनाचीं साधने उपलन्ध स्चाटीं नन्ही, अशा वेरं 
ठेखन आणि गणन सुरू ज्चाटे. देवदातत्या पेल्यामधून व्यापारी देवधव आणि 

१६द्‌, आ. 
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सावकारी प्रथम सुरू भरारी. इजिततमधीर या सावकारी पेढ्पातील कारकून, कुठे 
आभे सावकाराचं कजं आणि सरकारी करवसूक करणारे शिपाईं याची पाच 
हजार वधोपूर्वार्ची चित्रे त्रिरिश्च भ्यूक्षियममध्ये पाहावंयास मिठकतात, 


केखन, गणन, ज्योतिष इत्यादि वि्ाच्या बरोबर महान्‌ स्थापत्य, मदि- 
संबरोबर्च अत्तित्वात आके, मर्दिरि, मनोर, कबरस्थाने इत्यादे पाषराणाच्या 
किंवा पक्कधा विरांच्या वास्तू हजारों वपर टिकान्या अश्चा रीतीने इजिसमधील 
लोका्नीं बाघल्या, अरा तस्हे्वे स्थापत्य मोटमोल्या साधिक प्रयत्नाशिवाय 
निमाण होणे शक्य नसते. त्या पाच हजार वर्पापूर्वाच्या काठात मनुप्याची 
साधनसामूग्री इतकी चागलखी नन्हती. टखोखडासारख्या कणखर धातूचा शोध 
ह्ाटा नन्हता, अक्षा वेधी सघाच्या हिमतीवस्व अक्षीं चिरस्थायी कार्ये घडतात. 
इ जिसमधील पाले राज फरोद्र्‌ पुरोहित होते, इ जिप्तमधील लोक राजा पूरय- 
देवच सभजत. सूयैदेवाक्त ओसतिरिसि श्हणत. जमिर्नीतीक सुपीकपणा, स्ीतील 
जननशक्ते व गार्यांतील दुधाठपणा सूयाकटून मिलतो. तोच सूर्य राजा आमि 
पुरोहित बनून मनुष्याच्या उपकाराकरता प्रथ्वीवर येतो अते तै समजत. 
इसिस्‌ नावाची प्रथ्वीरूप व आकाश्चरूप गो देवता आणि थोथ लुनुस्‌ नावाची 
विद्यादेवता सुद्धा त्या पुरोहित राजात वास करते, असेते मानीत. तौ राजा 
स्वँ रोग, पिशाच्च, राक्षस इत्यादिकाचे निवारण करून कऋतूचे चक्र फिरवितो 
आणि शती पिकवितो असे त्यांस वष्ट. म्हणून राजाच्या दातून शेत पेर 
णीचा समारम ने करीन. राजाच जीवनतघ्व कायम राहवे म्हणून ते लोकं 
राजा प्रत्यक्ष मेला तरीं त्याचें शरीर कुजून नष्ट हौऊ नये म्हणून प्रयत्न कयत. 
त्याकरतां अनेकं जीवनद्रन्याचा क्ोध त्यानी कटा. ते श्यीर अ्राधितपणे सुर 
चित रादि भ्ट्णून व्यानीं अव्यत मजवृूत बाधकाम श्ोधून काटल. राजवेश्चाची 
अड परपरा रिकविण्याचा त्यानीं प्रयत केला, सूये जसा जीवमात्राचा प्राण 
आहे; त्याप्रमाण राजा हा समाजाचा प्राण होय, अपे इजिप्तचीं प्रजा मानीत 
अस, म्हणून त्यानीं राजपरपरेका चिरंतन ठेवण्याकरता राजाच ज मदिर 
आणि कवबरस्थाने ब्राधर्टा तीं चिरत रादा अशा देवूने गांधर्खी. त्याची धर्म- 
निष्ठा हौच राजनिष्ठा होती. त) किनी दढ दोनी, याची साक्न इजिक्रचे पिर 
मिड हजारो वर्धं देन आहित, 


विविधसस्था व सस्कार यांचे प्राचीन खर्प 


राजर्व्नाच्या देक मटच्वामुदध राजाचा वदाविस्तार उ्यावर अवलंबून ती 
लग्रसंभ्था अन्यत मद्त्वार पोचली, जगान सगठीकंडे परपरागत रूढ ट्रनस्थत 
वधूवराच्या मस्तद्ावर बाग ब्राधतात, वयाची सजावट करतात, आणि 
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वाजत्री वाजवून मिरवणूक काढतात. हं बार्षिग, ही सजावट आणे दी मिखणुक 
राजा-रा्णीसारखी असते. बाग ह राजा-राणीच्या मुकरुटाचीच हुबेहुव नक्र 
असते. ‹ यथा राजा तथा प्रजा. राजवंशाची प्रतिष्ठा दी समाजाच्या जीवनाची 
प्रतिष्ठा, प्रत्येक कुटुंबसंस्थेस टग्राचँ महस्व राजाच्या लग्मादइतकैच आहे, त्यासुके 
लम्रसस्था महतीस पोचली. जगातीट लञ्मसस्था ही इ जित्तच्या टश्रससेचै अनुक- 
रण अदि, असे जरी इदियर स्मिथग्रमाणे मान्य केठे नाहीं तरी एवे" खं 
की, राजघस्येच्या स्थेयौस लग्रबेधन हे कारण अहि; हयी गोष्ट ममाजाटा अद्यत 
उत्कट रीतीने परते. सन्ताधीश्चाच्या ल्मसेस्येचे अनुकरण प्रजाजन त्वरित करतात, 
जन्म, मृत्यु, पौगेड, प्रोढावस्था ही व॒ अगं जीवनातन्चि स्थित्येतरे मनु- 
ष्याच्या आयुष्यात अत्यत ॒ मह्वा्चीं असनात. त्यामृदढे नवे मानवी सबध 
उत्पन्न हीतात किंवा त्या सव्रेधात बरद होन असतात. सस्कृतीव्या प्रारभाव- 
स्थेत हे सं्रध अव्यत गूढ शक्तीय्या नियत्रणाखाटीं असतात अपे वाटत 
असल्यामु्े त्यासबरेधाची पत्रता आणि महनी अलौकिक वायते. म्हणून 
धम विधीच्या रूपानि हे पाविन्य गूदत्व, आणि मह प्रकट त. कुटु्रसस्थेनीट 
धार्पिक संस्ार यासेकेधाचे गामी व्यक्त करतात. कोटुतिकर सव्रध धर्मानि 
प्रथम टद केले. 


जगातील महान्ाच्या कार्ठीं कृषिकरम उच्चतर अवस्थेस पोचून स्थिर 
राष्ट्रे निमांण न्ञाकीं आणि त्याक्योवस्च कुटव्रसस्था आणि राञ्यसस्था विफ़सित 
्ञाल्या. राख्यसंस्था ही मानवा इतिहासाच्या खन्या युगास प्रारभ करते, सुधार 
गेचे आगे सुसंस्कृतपणंचै ते प्रथम लन्नण होय, त्याच्धा पूर्वीच्या मानवीं 
स्थितीला रानी म्हटडे तर ल्त समर्पकर टरेट. प्रथमतः राञ्यमस्था देच 
धर्मपीठ होते. राजाच भूदेव हौत्ता. त्यानेच कृषिकमका महत्व आणून लोकाना 
स्थिर जीवन प्राक्त करून दिले. इाजेप्तचे आणि सुमेस्वे पिरे राजे पुरोहितच 
होते. स्यानीं लोकावर जे राज्य फटे त्यास तल्वासपिभा देवी शक्तीचा पारटिवा 
आक होता. तल्वारीचा वार दिसू शकती, परतु देवी प्रकोप अृष्टपणे प्रहार 
करून जातो, आणि रडावयास् लावतो, म्हणून धार्मिक अधिष्ठानावरून सज्य 
करणे अधिक सुकर जति, पाचक अवतार असलेला राजा प्रजेच्या मनेवर न 
बसता, मनावर ताबा चाल्वून, याज्यन्यवहार जाणे कायदा अमलात आणतो. 
पुरातन सुमेरमधील आणि एकदरीत असुर राष्ामधील राजसस्था इाजेस- 
प्रमाणें धार्मिक्च होती, परंतु इजिसपरमाणे सगन्या अथव। अध्या असुर राष््रावर 
एकछल्नी रास्य प्रथम नन्दते. तेथे भिन्न भिन्न गांवोवर व प्रदेशावर भिन्न भिन्न 
पुरो्ितांतच वचस्व होते; आणि त्याच्यांत कायमची तेढ व चढाओट असे. 
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त्यांचे देव आणे कर्मकांड प्रत्येकी थोडे थोडे भिन्न असे. त्यास सेमेरिक रोक 
जिकीपर्यत त्यांच्यांत एकी कधीच क्षाठी नाह. याचा परिणाम असास्चाला 
की, पुरोहित-राग्ये उबधादत आर्खी. क्लाततेच्या कारात पुरोहित रार्यांतील 
दोष इतके उघडकीस येत नाहीत, तै युदढकालांत . येतात. पुरोहित राज्याष्या 
शाततामय संस्कृर्तोतीट मदिरांत आभि नागरिकांच्या षरांत साटदेल्या लकष्मन्यि 
खीमाने वखवखलेल्या सेमेटिक लोकानीं स्वाप्या करून तीं राज्ये धुर्कीत भिन- 
विर्छी. परतु प्रजेच्या मनावरीर देवल्ातील देवाचे आभे पुरोहिताचें वर्चस्व 
कायमच राहिटे. बाव्रिलोतियामध्ये दैऊक आणि राजमहारक अक्षा दोन प्रति- 
स्पर्धी शक्ति निर्माण ज्चाल्या. 


ब्रह्मक्षतव्राचा छ्ढा 


प्राचीन सस्कर्तीच्या इतिटासातार ब्रहमक्षत्राचा प्रसिद्ध ख्डा हा अश्ा 
रीतीने सरू श्बाला, जेव्हा राजा पुरीषितारीं सगनमत करून आणे तदेश्षीय 
देवाघमांशणं जुकते घेऊन राज्य करी, तेष्हा व्यवस्था आभि शातता चिरकार 
यके, मागासरेल्या श्चन सच्छृर्तीतील राजान छष्करी सामथ्यौवर राज्य मिढ- 
विके तरी तेथील पुरीहितवगै विद्याविमूष्रिति असस्थास ते टिक्रणे दुरापास्त 
होई. युगानुयुगे ब्रहमक्षत्रामध्ये ज्ञगडा आभि पुनर्मीलन याचा इतिहास चक्रने- 
भिक्रमाने घडत होता. पुरोहित आणि गजा, विद्रत्ता आणि नैसर्गिक बुद्धि- 
चापल्य, पुराणवियरेची परपरा आणि प्रतिभाशाली इच्छाशक्ति याच्यामध्ये हा 
ज्षगडा हीदं, आणि याचे समीलनहि होई. कित्येक वेका पुरोहित हा परपरेचा 
अभिमानी, रूढिनिष्ठ आणि कलत्पनाश्चक्तिश्रूल्य असावयाचा तर विजयी राजा 
सुधारणा प्रिय, कल्पनाक्रुश आणि नवजीवन भरणारा असावयाचा; उर्ट 
कित्येक वेव्ठा पुरोहित हा ज्ञानाचा दीप घेऊन प्रगतीचा वाराङ्या बनावयाचा 
आणि राजा मात्र सामर्याने धुद ब प्रतिगामी असावयाचा, आय लोकांच्या 
इतिहासात राजा हाच पुरोहित, ही अवस्था कोठेही दिसत नाही. ब्राह्मण आणि 
क्षात्रेय याचे ददर याच्या सस्कृतीय्या प्रारभापासून दिसते, केव राजहीन समाज- 
सस्था कर्धीकाग्टी होती, असे रहिदुस्थानातील आयोच्या ग्रथात म्हटरे अहि. 
परत पुरोहितच राजा, अशी संस्था स्पष्टपणे मान्य नब्हती असे दिसते, मनुस्मर- 
तीत मात्र एके ठिकाणी म्हटठे अहि की, सेनापतित्व, राजपद आणि दंड कर- 
ण्याचा अधिकार हे सव वेदवेत्ता धारण करू शकतो. 


पुरोहितावर मात करून बर आला पहिला बाबिोनियातील सम्राट्‌ 
खमूरव्बी कवा हंम्मूरम्बी हा होय. परतु याला सुद्धां तेथीर पुरोहिताचा आशीर्वाद 
मात्र घ्यावा लागला. आणि तेथील देवतांना श्चरण जवं लागे, सुमेरिया 
आणि अक्ाडिया येथे पारवंघाच्याच्या कामाचा समारभ करताना त्यनेजो 
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केख शिदरून ठेविका अद; त्यात तो श्हणती कौ, अनु ञाणि बे या देवाच्या 
आन्ञेवरूनच मी सुमेर आणि अक्र यावर राज्य चारावितो, जगातील सगन्यात 
पुरातन स्हणून सपडलेला लिखित कायदा हँमुरब्बीचा होय, त्या कायदेप्रथाग्या 
प्रारभीं असं चित्र अदि की, त्यात ईमुरब्बी शमश्च नामक देवाकड्कन काययाचा 
मरय प्रसाद म्हणून स्वीकारीत अदि. सगन्या असुर रष्टराला छागू पडणारा 
न्यापक कायदा देवाच्या ङपेने या अततिपुरातन सश्नाटाला भिरढाला, असेच 
त्या पेखच्या राञ्यसंस्थला म्हणावे छाग्टे. एवच, कायदा धर्मानि जन्माला 
पदहिल्यादा घातला असेच इ तिहासाग्या तच्वजास म्हय्ये पाहिजे, मानवजाति- 
शाछनक्ञानी काय्याछा मूक्भूत असटेल्या धार्मिक कस्पनाचा आणे मावनाचा 
रोध प्राथमिक स्थितीतील मानवी समाजात केला अष्टि. उच धर्मातीट विधि- 
निभिध; पापपुण्ये आणे पाविन्यापाविन्य, याचेदि व्याच प्राथमिक धर्मकल्यनात 
आगे घममावनात मूढ आहे. माना (र्धभ्णढ) आणि तानू (1906) या 
संज्ञानीं त्या भावना आणि कल्पना सागितस्या अहित. सृष्टीच्या आभि जीव- 
नाच्या अनुभवाच्या आधारावर प्रत्यक्ष मानसिक आणि ब्राह्म व्यवक्ार प्राथमिकः 
मानव भन्दा क्त होता, तन्हा त्याच्या अनुभवानेजि वस्तूचै आणि आचर 
णाचे वर्गीकरण रेषे त्यात तर्कबुद्धि बीजरूपानेच काम करते. विचाराचे स्वेद- 
नात्मक आणि भावनानिष्ठ स्वरूप असते, माना या संक्ेने पवित्र, सामर्ययुक्त, 
मगल) इच असे जे पदाथ त्याच्यातील शक्ति व्यक्त केट। जाति. वीरपुरुप, सुदर खरी, 
उमदा घोडा, चपक जनावर, मरयारी: मारणारा शौमिवत पक्षी, ओषाधे गुणयुक्त 
वनस्पति, तरतरी आणि जोम उत्पन्न करणारे अन्न, अथवा रसशुद् जराचा 
प्रवाहः सूव॑चद्राचे किरण, प्राथनामन इत्यादि प्रदा ठायीं आणि जीवनोप- 
कारक वतेनक्रमात माना ही शक्ति राहते. उलट कफश खरी, आढठशी पुस्ष, मह 
जनावर्‌, रोगकारक अन्न, अहितकारक वतन, वाईट हवापाणीः आभे दूषित 
जमीन इत्यारदीबदल्ची निग्रिद्धता तानु या संशेने व्यक्त होते. वरी योग्य आणिं 
अयोग्य पदाथ।सबरैघी वर्तनाचे नियम प्राथमिक मानवात तयार क्षे आणि 
पुढे सस्कृतीचा व्याप बु]डस्यावर त्यातून नीति, कायदा आभि धमते निष्पन्न 
म्मा. 


इजित् आणिं बाविरोन ( अथवा असुर रषे ) यामध्ये घर्महस्थेन मानवी 
संस्कृर्तीत जी चिरस्थायी भर घातली त्याचा सिप्र आढावा वर सागितला. 
मूर्तिकला; स्थापत्य, उन्नत कृषिकर्म, वैक, लेखनकला, ज्योतिष, गाणे, 
राञ्यसंस्था आणि कायदा, अक्षा प्रकारच्या मानवी सेस्कृतीच्या व्यापक आधा- 
रांची स्थापना इजित्त आगि असुर राष्ट यानीं केली. या व्यापकं सास्कृतिक 
जाधारांची स्वना सामर्यसपन्न धर्मरेरणेनेच फटी. त्या घर्म्रणेत मनुष्या 
आक्षा मृत्यूवर विजय मिच्छवून स्वगौला पोचणारा मार निमौण करण्यापर्बत 


२४६ दत्तोपेत आपटे स्मारक अथ 
आणे स्वगौचें साभ्राच्य हस्तगत करण्यापयैत पोचटी; म्हधूनच ती या वास्तविके 
घष्टातीख अनत अडचर्णना उछछषून बर निर्दिष्ट केटेटे सास्करातिक कार्य करु 
श्चकटी, ° मी अमर कसा होररन › हाच प्रभ भौतिक साधनाच्या द्वारं सोड- 
विष्यास घेतछा, म्हणून इ जिप्तमधील मानवजातीखा या मृत्युखोकातीर जीवन- 
यात्रा स्थिरपणे करता येई अस्ता सामाजिक संस्कृेतीचा पाया रचता आला. 
प्रतिकषर्णीं म्रासू पाहणास्या काला दौन हात दूर ठेवून कर्ही कार जगता 
यई, असे आश्वासन मनुष्याने त्या सस्कृतकट्न सिविल. इ जिक्तनतर व 
असर राष्टानतर इतिहासात दइराण व हिदुस्थानमधील आयेसस्कृतीचा क्रमाक 
येतो, त्याच संस्कृतीच्या समकालात किंवा परिचित नतर यंरोपातीर आर्थ- 
संस्कृतीच्या वसाहतीचा इतिहास घडत हीता. परस्तु ऋग्वेदाइतकै प्राचीन उत्तम 
अवहेष त्याच्यात उपठन्ध नाहीत. कदाचित्‌ असं सभवते की, त्या समर्यी 
चिरस्थायी मूस्याची सास्कृतिक प्रेरणा तेथे मदावरीदि अतेल. म्दणून इ जित 
आणे असुर राष्ट याच्यनेतर मारतीय आय आभि इराणी आय॑ याचा क्रमाक्र 
येतो. याच समयास अतिपूर्वेस चीन देडातदहि सस्कर्ताची भव्य उमारणी सुरु 
होती, परंतु स्यात केव धम॑सैस्येचा प्रभाव किती दता, याचे मापन करणे 
कंटीण आहि. एवटेच सामान्य विधान करता येते की, सू्यरूपी, खगैरूपी रवा 
आकाक्षरूपी परमाल्म्याचा प्रतिनिधि किंवा पुत्र, सम्राट्‌ या सूपाने मानवदेहं 
धारण करून जगावर राज्य करतो; तोच सगन्याचा पिता आणि कस्याणकतां 
होय अक्षी धर्मकस्पना अतिपूरवेकडीट मानवी जगावर आपले प्रभुत्व गाजवीत होती. 
म्हणून हजारे वपँ एकाच राजर्विहासनाखार्छी तै मानवी जग नादले. तेथे कुदुबस्था 
चिरजीव क्चाटी, कृपि, हस्तव्यवसाय, नौकानयन, केखन-मुद्रण इत्यादि व्यव- 
साय फार प्रगरटम सलि. परतु तेथील मनुष्याने सम्रायाचे दास्य आणि पितरनिष्ठा 
हा श्रेष्ठ धम मानला. त्यामुदढे याच्या व्यक्तित्वाची वाद ज्लाटी नाही) कारण 
स्वतंत्र अशा सदसद्‌ विवैकाची अतःकरणात वाद दौऊं शकली ना. 

वेदकालीन धमेकल्पना 

दिदुखानात अति पुरातन कालीं असुर राष्टराप्रमाणै एक सस्कृतियुक्त 
राष्ट सिघुतीरावर वसले होते असे अलीकडच्या उत्खननावरून दिसते. परंतु 
त्यांतीर इष्टका ठेखाचा अय अनू लागला नाही; म्हणून ऋम्वेदरूपी वाच्य 
हेच प्राचीनतम साधन अनु तरी मानटे पादिजे. ऋग्वेदापासून उपनिषरदा- 
पर्य॑तच्या काकात जी आ्यसंस्कृति नांदी तिने शाश्वत मूल्याचे तच्वक्ञान 
निमौण केठे. इजिघ्र व असुर रष्टरे याच्यापक्षा भिन्न अते ह नितान्त महत्वाचे 


वैशिष्टय आथ संस्कृती अदि. तत्वज्ञान ह स्वं विद्याच्च घार होय आभि ते मामै- 
द्॑क म्दणून ्ञानसाघनेत राहते. अत्येत भूलभूत अग्णि वरिष्ठ अशा विचारांचा 


धमोचं मानवी इतिहासांतीर ध्यान २४७ 


आणि प्रभ्नाचा पराम घेणे हे तच्वक्ञानाचे एक मुख्य कार्य असते, वैदिकं 
तत्व्ञानाने असे कायं निश्चितपणे केठे अदि, आजच्या पाश्चात्य वििच्या परि- 
सीमेला पोचर्ल्या शिध्ितासही जे विचार आणे प्रक्र गूढ वारतात आषि 
ते सोडविण्यात व व्याच मनन करण्यात परमाथसाधनेचा आनद होतो अमे 
विचार आणि प्रश्न वैदिक तच्वज्ञानाने उपास्थित केरे अहित. त्यानीं विश्वाचा 
जाणे जीवनाचा तटापापसून ठाव घ्रेउन त्यात जो अथे निधितपणे पाहिला तो 
आज जरी त्यावर आधिक वैचारिकं संस्कार केल्यारिवाय ग्राह्य वारा नाही 
तरी त्याची उची आणि खोदी, मानसिक गामी निमांण केस्याशिवाय राहत 
नादी. ज्ञानाची निष्काम उपासना करण्यात मोक्न अहि, ज्ञानानद्‌ दाच परमाथ 
आहे, तच्वात्नितन हे एक स्वतःसिद्ध मूल्य अदि, या गोर्टौची शिक्रवण वेदिकः 
तच्वज्ञान दते. £ तत्व ज्या सस्कृतीटा खामते ती सस्कृतीचव मनुष्याटा अमर- 
त्वाचे आश्वासन देऊन ते पूणं करू. शक्ते. 


वैदिक त्वक्ञानाने त्या कारात्‌ युशोपपासून तो चीनप्मत आणि 
पामीरपासून सिरोनपयैत पसरटेस्या ध्म॑सस्पेखा नष्ट न करता उदात्त स्वरूप 
देण्याचा प्रयत्न केखा. जख्चर प्राणी, व्रषम, अश्वागे, वराह, अगपथरू, अर्धमनुष्य, 
आकाङस्थ गोल, भूमी, नदी, पर्वत, व्रक्न, सरोवर इत्यादि मूर्तं वस्तूची आगि 
पराप्याची पूजा करणारे, त्याचे ठा्यीं देवत्व रथापून तदथं यज्ञ ब्ठेदान इत्यादि 
प्रकारची अचो करणारे अ संप्रदाय जगात पसरठे होते व्याना हीन धर्मकस्प- 
नास्या वैघनातूल मुक्त करणारा विचार वेदानीं प्रथम सागितला. सवं चराचर 
विश्व दै एकच ईश्वराचे स्वरूप आदि टा सदेश वेदानीं दिला. वरृषभपूजक 
आयोना आणि असुराना सागितठे कौ, तो व्रृपम विश्वरूप विराट स्वरूपाचा 
अहि. असेच गोपूजकर, अश्वपूजक्र आणे मनुष्यपूजक इ जितततमधीर ध्म-सप्र- 
दायासारख्या सप्रदायाना सागेतले.गोपूजकास सागितले की, त पूजां गो म्हणने 
विश्वात्मकं अदिति देवता अदि. ती वेटोक्यरूप आहे, सूयं, समुद्र, नक्षत्र, 
पृथ्वी इत्यादि तिच्याच विभूति अहेत. जे मानवमूर्तिधारी रश्वराचे पूजक 
संप्रदाय होते त्याना सागितलठे क, हा विश्वाचा शास्ता म्दणञे विरा पुरुष 
होय. अक्षा रीतीने जगातीरु ईश्वरी प्रतीकाच्या सवै उपासकाना ‹र्ती प्रतीके 
एकाच विश्वात्मकं परमात्म्याचे आधिमाव आहेत, असे आश्वासन दिर आणि 
विश्वषमे-समन्वयाचा माग सागततला. हे तत्व हिदुस्थानातीर अगणित परस्पर- 
विरोधी धमेसंप्रदायाना एकन गुफ्यास समर्थ स्चाले. या तच्रामुे दीन मीढठसर, 


जक्राछविक्राठ, मोख्येपूणं धममविचाराना कासा पायबद वसला. मात्र ते 
मानवी मनाला तञ्जन्य अक्ञाम, दौजन्य आणि हृदयदो््रस्य यातूलन मुक्त करू 


२४८ दत्तोपत आपटे स्मारकं प्रथ 


शकट नाहीं व अडाणी कमेकाड मारू शकटे नाही. विरोधाचे दुर्धर विष मात्र 
त्याने दिदुस्थानातील धम॑-सप्रदायात्‌न नष्ट कले. 


विन्वरहस्य उकरण्याचा यत्न 


वेदिकं तचज्ञानाने; विश्व दीं एक महान्‌ शरीरवत्‌ सेघरना (016801४) 
आहे, तिच्यामभ्य एक प्रकारचे इद्वियसस्थेप्रमाणे सेवारित्व आहि, है 
तत वारंवार साभेतटे आदे. आणि त्याची रूपकात्मक तुलना मत्स्य, वृषभ, 
अश्व; गो, अज) मनुष्य, इत्यादिकाच्या शयीरस्चनेर्शी केठेटी अहि. आधिक 
ताक भाषेत तर असे म्ह्टे आहि क, विश्वतच प्राणरूप्रच अदि. त्याच- 
प्रमाणे शरीरख्यापाराशीं आभि जीवनतचाश्चीं साभ्य दाखत्रून विश्वाचे रहस्य 
उरगडण्याचा प्रयत्न केटा अहि, ष्टेटोपासून तो विन्रमान प्रो० ब्हादर हेडपर्यत 
भ्ञारेल्या अनेक पाश्चात्य तच्छवेव्याना या तच्याचे मद्व वारे आहि. अक्षा 
स्थि्तीत यापुटे्ी विश्वाचा अथ समनूल ब्रेण्यादा या वैदिक तच्वाचा उपयोग 
होणारच नाही, अक्षे कसे म्हणता येईल ! 


दुसन्या एका प्रदधताने विश्वरहस्य सागण्याचा त्रयत्न वरदार्नीं कला आहि 
त्या प्रयत्नाच मोतिक्वादाशीं षर्व साम्य आहे. विश्व हे एकाच त्याचे बने 
आहे, अशी श्रद्धा दृद धरून त्या तच्वाचे अनेक अथं विकल्याने सागितटे अहित. 
एक अथं अतार्की, विश्वहा वश्वानर म्हणजे अभित अदि. आकारात्‌ जे 
चमकते ते अपिरूपच असले पाज; सगे प्राणी जगतात जे जठटराभ्ीमुे 
म्हणजे जीवनत्वदहि अथिरूपच मान्टे पादिजै. मेघात वीज दिशते, म्हणून 
जखाचे अतरगदहि अग्रीच असले पाद्िजे, अशा रीतीने सवेन्यापी अभित 
हाच परमेश्वर होय; असा वेदिक अथिपूज फनी निष्कर्षे काला. काही्नीं दुसन्या 
एका पद्धताने, जल हेच जगाचे मूल्तच्व ठरविले. कादीर्नीं वायू हेच मृद्स्वसूप 
ठरविले, का्हीनीं व्याहीपुदे जाऊन आकाशश्च हेच आदित ठरविले. उपनिष- 
दात व्रिचारष्ची मजल यापुढे गेली, विश्वाचा मूढ आधार शुद्ध, सत्‌, अपे तच 
आहे; या कस्पनेपर्यत ते पोंचले. या सन्‌ तक्वाची सवीगीण मूमिका छादोग्य- 
उपनिप्रदाच्या संहाव्या अध्यायान माडदटी आहे. या उपनिषदाचा काठ भारतीय 
युद्धाच्या पूर्व मानतात. गौतमबुद्धपूर्रं पाचे वयं तरी ही प्राचीन उपनिषदे 
साट होर्ती; छादेग्यउपनिप्रदाचा सहावा अध्याय हा जगाच्या वाञ्यातील 
तारिक विचार्याचा प्रथम नमुना दोय. इतक्या पुरातन काढातील वाब्मयांत 
जुद्धिवादाची पद्धति व्यक्त रीतीने स्वीकाररेखा दाच वाञ्याचा पदिखा अवतार 
होय. यात विश्वाचे आदिकारण, स्वरूप आणि पर्यवमान शुद्ध सत्‌ हेच होय, 
असा सिद्धान्त सिद्ध केटा अदि. आधुनिक प्रसिद जडवादाची सूचना यात 
अदि. जा प्राचीन सख्यांची जङ्प्रकराति आणि वैशेषरिकाचा परमाणुवाद 
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यातूल जन्मला. कदाचित्‌ आयोनिया आणि अथेन्सूमधील अ्रीक तस्वज्चाने तसेच 
अलेक्क्नाद्धियांतील दरीने याना या वैदिक विचाराचा वारा छागला असम्याप्वा 
फारच संभव आहि. कारण दजि्त आणे भूमध्य समुद्राजवदढील राष्ट याच्याक्षी 
भारतीयाचा सैथ सिकदरापूर्वीं कैक शतके आखा होता, असे एेतिहासिकं 
साधने सागतात, उपनिषदात वरी दोन प्रकारयाशिवाय सर्वात मुख्य ब्रह्मवाद 
हीय. ब्रह्मवादी त्वजानाचे सिद्धान्त सागण्याचे टे स्थन नाही. त्याची व्याभि 
विकश्षाठ आदे. त्याची महनी सगे जानी गातात. ते नच्वज्ञान मान्य केट नार्हा, 
तरी जानाच्या मदिरात त्याच ठचतम स्थान कोणीही नाकारीत नाही. वैदिक 
तप्वनानानतर अनेक परस्परविरोधी तच्वज्ञाने भारतीयांनीं निमीण रर्टी; भजाभि 
त्या तच्वददनाचीं अगभूत तकशास्न निमाण केटी, या तक्वनानाची आभि 
तकशाल्नाची महती केवन्छ पुरातन नानेतिहासातील काही पायन्या आणि काल- 
खड म्हणून इतिहासशास्र मान्य करतेच. परतु त्याची विचारप्रवतंकते ची श्षक्ते 
अजून खुरी नाही, देही त्याचे मननान्तीं सिद्ध हीते. मात्र त्याची पुन्हा तपा- 
सणी करुन, तथ्यातथ्य विभाग करून, नवी माडणी केटी पादज, हीं तन्वज्ञाने 
धार्मिक चितनातूलच प्रादुभून मछ अदित. 


नखनज्ञान आगि तकंविद्या याच्या इतकीच महती भारतीयाच्या भाषा- 
जानान्दा आदे. आधुनिकं मापाविपयक राले प्राचीन भारतीयाच्या भाषाभ्या- 
साचेच फठ आहे, तुलनात्मक स्युत्पत्तिश्ाल्न दे पाणिनीय व्याकरणामुटख्व शक्य 
ज्ञारे आदे, युरोपातील भाषाच्या मूठ स्वकूपाची कल्पना प्राचीन भारतीयानीं 
केलेत्या भापषाविधयक परिश्रमादिवाय युरो पियनाना आली नसती. भाष्रेचे चित- 
नहि प्राचीन भारतीयानीं ते एक वेदाग अदि अशा धार्थिक भावनैनेच केठे. 


मवं भौतिक विजानाचा पाया असलेली गणितविन्या मारतवघौत काही 
वाबर्तीत सगन्न्या जगाच्या पुढे गेटी हीनी. विशेषतः अकगाणित आणि ब्रीज- 
गाणित या दोन राश्वातीर मूलभूत तस्मे प्राचीन भारतीयानीच गोधून कादली. 
दशाकपद्धाते आणे श्रूल्य याचा क्ोध यनाप्रेयेच परिश्षीलकन करतानाच का. 
कतपय ब्राह्मणात्‌ शरुन्याची बेदोज व श्रूल्याची वजावाकी याचे रूपक ब्रह्याच्या 
सुष्टिव्यापाराला लागू केले अदि, बारान्या शतकातील भास्कराचायै जटराव्या 
रतकारतील फरच गणिती आणे श्योतिष्री छम्राज याच्यावरोबर होता. 


वरील शुद्ध घुद्धीच्या भेजातीख पराक्रमाची स्फूर्तिं जश्ची वेदिकधमानि 
दरी त्याचप्रमाणे कटेच्या क्षेत्रात दिली. रामायण आणि महाभारत ददी महा- 
काव्ये जन्माङा येभ्याच्या अगोदर राजसूय माणि अश्वमेध या यज्ञामभ्ये वीर 
कथाचे कान्यमय गान होत हतै, व्याखाच विस्तार आणि संषटना प्राप्त होम 
वरी मष्टाकान्ये जन्मी. त्यातूनच मास, काषटेदास, बुदधघोष आणि तदुत्तर 
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कर्वींची परपरा अस्ित्वात आटी. नारक आणि संर्गात याचे प्रयोग यज्ञात 
होत. आणि त्याचीच परपरा उत्कषांला पोचटी. आणे देवताच्या यात्रा 
आणे उत्सव यात त्या कराना प्रीढत्व आणि वैविध्यपृणं रम्यत्व प्राप ्चलि. 


असुर राष्टरात जगातील प्राचीनतम श्ासनविधान म्हणजे कायदा अथवा 
राजघर्मश्नाख्र हे अ्तित्वात आले असे म्हणतात. परतु हिदुस्थानातदही तक्षं राज- 
धर्मश्ाल्न अत्ित्वात आटे असे पाहिजे. परतु सथ्या उपटन्ध राजधम॑शास्न 
दै असुर रष्राच्या उत्तरकालातीक आहि. धरमसूत्रे हा प्रामुख्याने राजघमच अदि. 
पर्त धघरमसूत्रानतर अथशाल्ले इ. सनापूवा निमाण ज्ञाटी त्याचा उक्कृष 
आदद म्हणजे कौरिखीय अथशाल्न हाय. कोौरिीय अर्थश्चास्न हा प्रथ जर 
खरोखर मौय चद्रगुप्ाच्या अमालयामेच छिदिल्ा असे तर त्या वेच्च्या राज्य 
ग्यवहाराच्या जागतिक म्रथामध्यं त्याचे अद्धितीयत्व मान्यच करावै कगेट, 
परतु युरोपियन विद्वान्‌ या अथास इ. ननाच्या तिसम्या चौभ्या शतकात 
आणून ठेवतात. आणि म्हणतात कीं, चद्रगुप्ाच्या दर्बारात असा विययावैभव- 
शारी माणूस असता तर तो ग्रीक प्रवाक्षो मेग्यास्थिनीस यास दिसलात असता. 


दिद धमान सवं हीनोच धमचा विमूपिवादाच्या तच्वाने सग्रह कर- 
ण्याचा प्रयत्न कला. व्यामुके अनायास्ानेच दीनो गुणाच्या व्हूुविध तार- 
तम्याच्य। संस्कृती रक्षण कर गि तदद्वय सस्कृतीच्या नविध धरात कायम 
ङतून ब्रमटेल्या मानवगयाची मी मोटी उतर्ड निमौण केटी. आणि त्यातून 
लातिसस्था जन्मखी. हीनध्मसप्रदायाचे वेरिश््य आणि हीन सस्कर्तीचा वारसा 
या जा तिसंस्थेने कायम ठेवला. वन्यवतायमेद दे नैसर्गिक भेद ठरटै. वनस्पति 
आगे प्रागनि या सष्र्तीट वैचिव्याच्या मयोदा जश्ा अव्राधित आभि अनु- 
घनीय असतात, त्याप्रमाणे व्यवसायपरपरा) धार्मिक चार्छीच्या परपरा, 
सामाजिक दोतिभार्तीच्या परपरा अत्राधित आणि अनुहछषनीय ठरविस्या. त्यामुटे 
मनुष्याचे मन आभे व्यवहार अत्यतं सक्रुचित; स्त्रिम, पोकट, व्यथं, अडगठी- 
वजा अषठेट्या सप्रदायाच्या ब्रधनात बदिस्त स्च. मनुष्याच्या विकासप्रबण 
दक्तीची पूणं कुचवणा चारी. बधनाच्या उच, खडवडीत, कान्या, अगणित 
भिं्तीस्या बनटेल्या हिदुसमाजसस्थेच्या जुनाट वाङ्यात मोक्वा वारा आगे 
सूवप्रकाश याचा मागमूतदि राहिला नारदी. कोदट, अघाय्या हजारो सखील्या 
चाधर्या रि्ेवजा असर्स्या भयाण वाढ्याखास्खे भारतीय दिदुचे सामाजिक्र 
जीवन क्चाटे. मनुष्याने निमाण केटेल्या आनि कल्पिेस्या वधनाना अंग 
मेदाना निसगीतीट नियमाचे आणि मेदाचे स्वरूप देणारा धमं हा दीधैकाटीनः, 
सामाजिक; राजकीय आणे सांस्कृतिक अवनतीखा कारण होणास्च. व्यामुदे 
व्यापक कायदा लामू पडेल असा समाज अश्तिर्त्वाति आखा नारदी; आगे त्याच 
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कारणास्तव दीर्धकाट टिकणारे विक्षाल हदु साम्राच्य निमोण स्ट नाही. 
मानवी व्यवहाराका अधिकाधिक खात॑त्य च्या समाजसस्थेच्या कायन्यात नसते, 
तैथे मनुष्य हा लया समाजक्षस्थतीट राव्यसस्थेचा रक्नक बनू शकत नाही. ज्या 
रगत मोककङेपणा नाही ते घर आपल्ेसे वाटत नाही. जे सज्य जगि जी 
समाजघय्ना त्यातीट अधिकायिक्र व्यक्तीना स्वातन्य देत तीच अधिक रिक्ते 
आनि प्रभावी होते असा इतिहासाचा इत्यथै अदि. कायदा हा जितक्ा 
व्याप्रक स्वरूप धारण करतो तितक्रा तौ प्रजाजनाना अ।वरक व्यवहारस्वातत्य 
देतो. हदु समाजाच्या प्राचीन स्चनेत राजाने अथवा राज्यसस्थने केल्या 
काय॒द्यावेक्ना व्या त्या ` वंद्चाच्या, जातीच्या, उपजातीच्या, धमतप्रदायाच्या, उप- 
धर्मसप्रदायाच्या, प्राताच्या, उपध्राताव्या चाटीरीतीनाच कायाचे सामथ्यं होति. 
राल्यसस्थचा कायदा अगदीं नाविक अमल गाजवी. स्वरा अमल शेकडो 
प्रकारच्या विरुढ रूर्दाचाच होता. श्णून चिस्खायी आभे मोश्या प्रदेशान 
स्थिर श्चाटेदटी सजवर रिट समाजान उत्पन्न स्नाटी नारदी. 

बुद्धाचा अवतार 

द. सनापूर्वी सदाव्या दातकात दिदुस्थानात वनारसपासून पावेदनदे 
मैखावर एकं महान्‌ घमेक्रातिकारक ज्ञाटा. व्याने त्याच्या अगोदर ज्ञाटेत्या 
धर्मोतीर मूलभूत त्वाव युद्धा मूल्ाधात केला. ते धर्मक्रानिकारक सिद्धये 
गौतमबुद्ध दीय. जगातीठ पदिला वि्वन्यापक धमे गौतमव्रदधाने रथापला- 
वद्वा, जाति, राष्रू इव्यादि मर्यादा आओलाद्रून मनुष्यमात्रास शातीचा आणि सत्य 
मागीचा संदे देण्याची प्रेरणा दी ज्या घमौत असने तो विधर्मं होय. गोतम- 
बुद्धान स घमीच्या मूकमूत प्रश्नाना अगर्द बाजूला सारछे. अमरत्व, ३श्वराचे 
आणि देवाचें स्वरूप, परलोकगाति, सृष्टीची उत्पाते इत्यादि विचासची पण 
उयेश्वा करून स्याने ससार-दुःखाच्या प्रश्रारा वरखषठि रथान रिटिं आणि अष्ट 
विध आर्यं माम सगन्या आय॑ आणि अनाय मानवाना सागेतला. वेदिक 
घभीची जाणि तत्समश्नाटीन इतर धमीची सपू प्रतिक्रिया म्दणजे बौद्ध धरम 
होय. वैदिक धमीोतील यज्ञ, जातिभेद व॒ आस्म्याचे अमरत्व याचा विरोध 
त्यात होता. कमकाडपिक्षा नैतिक वतन हे श्रेष्ठ होय, आणि तीच सुक्तीचा 
मार्म होय, असे त्या धमनि सागितले. जप, तप, उपवास, ब्रत, तीथयात्रा इत्यादे 
नियम व्यथ ह्येत. आणि तृष्णाविजय हाच एक मोक्नाचा उपाय दौय, असे 
त्याने सागितरे. अहिसा, सत्य, इत्यादि नीतिधम निरपवादपण पान करण्यातच 
मनुष्याची जीवनसफलता आदे, ह त्याच्या उपदेशाचे सार दोय. 


जुदघमच्या अवताराची श्वं पूर्वं तयारी उपनिषदातील आणि साख्य- 
योगात र ततचितनात साखी होती. राजा, गधर्व, देव, इद्रः न्रह्मा इत्यादिः 


२५२ दत्तोपत आपटे स्मारक प्रथ 


काच्या भूलोकातीर आणि स्वगौतीरु आनदपिक्षां अकामहत भरोत्रियाचा 
आनद रतपरीनि मोठा अष्ट असे तैत्तिरीय उपनिष्रदात म्हय्टे अहि. वक्रता, 
अन्त आणे कपर स्याच्या टार्यीं नाहीं तेच ब्रह्म-लटोकाचे स्वामी होत; अते 
प्रभोपनिष्दात म्हय्टे अदि, कपिर महामुनीने आगे उपनप्रदानी यज आणे 
कमकांड याच्यासंवर्धी त्यात शवर धोका अहि असा इषारा दिहा आहि, 
परंतु सगन्या जनन्या वैदिक परपर फयकून निराठे उमे राहून पस्पस्चा पुन्हा 
आडमागानि प्रवेरा होऊ नये म्हणन गौतमबुद्धाने भिन्न मागाची रचना केटी, 
गोतमबुद्धाच्या धमाला, जुन्या वैदिक धर्माछा समाधि देण्यात वश आदे; परतु 
त्या धमांटा दहिदुस्थानात कायम रुजून राहता आरे नादी. 


बुद्धधमानेच विश्वव्यापनश्शीठ धम प्रथम मानवी इनिहासान स्थापनं 
कैला. त्यानेतर खिश्वन धर्म आनि इरलाम दहै पिधन्यापनक्षीक घ्म॑क्ञलि. 
बुद्धधमपूर्वीचे सवच घमं दे विरिष्टं समाजपरपरेच्या, विशिष्ट सस्कृनीच्या 
मयदितच रहात होते. व्या संक्कुचितपणाछा रजा प्रथम बुद्धधमनि दिली, 
जुद्धधमं जगलातीट वणम्याप्रमाणे जगात पसस्टा. त्याच्या प्रसाराच्या म्यीदा 
पहावयाच्या तर प्रथ्वीचा नकाशा पुढे ठेवावा सागनो. दोट्गा नदीपासून 
जपानपर्य॑त जाणे पामीरपापूलन सिलोनपर्यत त्या धमाच्या प्रसाराचा प्रयत्न 
दिसतो, आज जगातीर तृतीयाश्च टोकसख्या ब्रद्धघर्मीय ओहि. मटक्या तुराणी, 
तुक, मोगर लोकापासून तो अव्यत सुधारछेस्या चिनी आणि जपानी लोका 
परयत सगन्या सस्कृर्तीच्या धरान दा धर्म रिरला, 

बुद्धघम, हिंदुधम आणि पू्व॑कंडीट इतर धमसप्रदाय याचे सामाजिक 
वोशे्टय हे की, ते प्िमेकडीट यदद, खिश्चन आणि इस्टाम या धर्माँारखे 
असाहिष्णुनेची पराकाष्टा करीत नाहीत; बुद्धघमान इद सहिष्णुता प्रू दिशेकडीक 
ध्मसंस्थामरध्ये आणी) हे प्रेय बुद्धधर्मा आदरे, दिदुधर्मात जी सहिष्णुता 
आहे, तिचे ताचिकर स्वरूप संदिग्ध आहे. तशी बुद्धधमौची गोष्ट नादी. बुदध- 
धर्माचा परिया महान्‌ सक्नाट्‌ अद्रोक याने सवै-घम-सद्िष्णुेचे तत्य स्वतः 
जाहीर केरे अष्टि. म्हणूनच बुदधमोच्या सदिष्णुतैचे दुसरे प्रव्यतर चीन 
दश्चातील लोकात सापरडने. तेथे एकाच धराण्यात कागयुहस; ताओत्स आण 
बुद्ध याचे धमे पाठने जातात. दै तिन्ही धर्म एकमेकाच्या शेजारीं गुण्या- 
गे्विदाने चीन देशात दोन हजायपेक्षा अधिक वर्षे नादत आदित. चुदध 
धमौतील हा समेजतपणा पश्चिमेच्या व्याघास्तारख्या प्रखर धमामप्ये प्रतिर्बिबित 
ज्ञाला असता तर जुन्या जगाच्या ट्‌तिहासाने मनुष्यजातीटा चिरशांतीचा 
आशीवीद दिखा असता, आणि तो सफकतेच्याद्ी मार्गा आज लागला 
असता, हिदुधर्मोत सहिष्णुता अहि, परतु तो व्िश्वस्यापनश्षीट नन्हता. अस्यत 
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संकुचित, शुद्र, अनुदार, आणि भिकार असे विविध धम॑सप्रदाय जसेन्या तसे 
शतकानुशतक व्यानँ जपून ठेविले. म्हणून तो मनुष्यजारताच्या उद्वारास बुद्ध- 
` घमीदतका समर्थं ज्ञाला नारदी. आणि त्याने दिदुखानात इस्छामाषारख्या 
अत्यत असहिष्णु धमस वादण्यास अनुकूल अशा सामाजिक व्यवस्था निमौण 
केरी. मनुष्यजमातीच्या छहानमोढ्या सास्केतिक भेदाना विरषद्न टाकून एकजीव 
करण्यारैव्जीं ते भद द्टमूख कटे. ह्यालाच आत्मनिरीक्नणाची न्यायनिष्रता 
आणि पर्वं नसरेके आधुनिक ददु विद्धान्‌ सदिष्णुता अप गोडस नाव देतात, 
ते भेद्‌ जिरविणे आणि एकजीवपणा उत्पन्न करणे द काथ जर हिंदु घरमाने क्ले 
असते तर दस्छाम असादष्णु सूपाने या देशात वाढलाच नसता, हीन 
आभे भ्रातिमय भारभूत पुराण-पस्पस्ला जतन करून आणि महत्व देऊन 
तिची पूजा रिद घमानि केली, आणि समाजसस्थेची मजवूत आणि संवादी 
बाधणी होऊ दिखी नाट; म्हणून इस्लाम या दज्लात वादला. त्याचा परिणाम 
या देशतीर माणसाला आणखी किती काट मोवेदट याची कव्पनाहि करवत 
नाही. 


[१ 


हिदुस्थानात बुद्धधमापूर्वीचा कोणताही सखापत्यकलेचा अवश ॒सापडत 
नाही, तिव नदौीच्या खौन्यातील अवशेष मात त्यास अपवाद्‌ दोत., बुद्ध धमीने 
आणि बुद्धधमोत्तर्॒दिदु धमान स्थापव्यकटेत जी प्रगति की, त्यास स्वरतत्र 
वैशिष्टय आदे. इ जिसमधीट पिरेमेडचा विशास्पणा असष्टे परतु दुसरीकडे 
न सापडणारि रचनाकश्चव्य भारतीयं स्थापत्यात दिस. पिस प्रानातील 
मुक्तश्वराचै मदिर फग्युंसनच्या मताप्रमाणे एक अमोल सत्न दोय. मद्रास 
प्रातातीट सवध अखड पापाणातं कोरछेटी मदिरे स्थापव्यक्रटेतीठ पराक्रमाचीं 
माठीच निदशेने होत. व्याला दुसदोकडे कोडेच जोड नाही. डोगरात पौखरून 
निमांग कटे अजटा, पेरू, काट, इत्यादि ठिकाणचीं टेगीं स्यापव्यातील 
विस्मयजनक विक्रम होत. त्याची परपरा मात्र आता पूणं ल्त न्चाटी अदे, 


(^. ९. 


भूमभ्यसमुद्राच्या सनिध वाढलष्या धमाची रेतिहासिक कामगिरी 
तपासस्यावर दिदुस्थानातीक दोन आय धर्माच्या रेतिहासिकं कायौचे 
समालोचन आतापयैत कैठे, इराणमधीर आयौच्या धर्मानि इतिद्यसात आजपर्यैत 
चिरस्थायौ राहील, असे अव्यत अस्प वैशिष्ट्य दाखविठे अदि. तेथील आयौर्नी 
इ, सनापू्वा पाचव्या शतकाच्या सुमारास असुर राष्टराच्या म्हणजे 
बाबिरोनियाच्या अधःपातानतर इतिहासातीलट इतके मीठे पाटे 
साम्राज्य स्थापन केले, परतु चरतन काठ्पयैत रिकिट आणि कोणत्याही 
मानवाना आदरणीय हदल, असे फास्च थोडे कायं उठे, काही महत्वपूणं 
ध्कस्पना मात्र दइराणी आर्य धर्मानि यहूदी आणि लिश्चन धमांना दिल्या. 
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म्हणून इराणी आयोच्या सस्कृ्तपेक्षा आणे धमपिक्ना युरोपातील आ्यान्या 
धर्माचे एतिहासिक क्रमास अनुसरून समालोचन करतो, 


ग्रीक धमेकल्पना 


युरोपियन आयौतीट ग्रीसमधील आयं वसाहतीने मानवेतिदयतात अग्बड 
रिकणार चैतन्य उत्पन्न मे. इ. सनपूर्वं आटन्या दतकापासून तो इ. सन 
तिसन्या यातकापयंत ग्रीक सस्कृति तेजस्वी रूपाने जगी. त्या सस्कृतीच्या 
राघ्राचा नतर लोप ज्ञाखा तरी एक हजार वर्पाच्या जीवनात तिने जी आभ्या- 
त्मिक सपात्ति निमाण केटीऽती मनुष्यजातौीचा एक शरेष्ठ वारसा म्हणून नित्य समजला 
जाईल. दियेडोयसू दा इ. सनपूव प्ाचन्या शतकानीट प्रीक दइ तिदासकार होय. 
तो भीक टोकाच्या बहुदेवतावादी धमौच्या प्रथम व व्यवात्थत अदा आवरिष्कारा- 
सवर्घी भ्दणतो कथ, श्टोमर आणि हैसियड या कर्वीनी ग्रीक रोकाच्या देवताच 
आकार प्रथम नीट रीतीने वारणे; चयाच्यातट लहान मेोटठेपणा यौम्ब 
तारतम्याचा पारख करून दाखविला; त्याची नामे, कार्ये आणि सामथ्यं याच 
निरूपण कटे. › ऋक लोकाना देव होते, पस्तु दिच्य प्रामाण्य असच्टे पवित्र ग्रथ 
नन्हे, त्याच्या महाकयीने त्याचे देव वर्णिटे, ज्ञेउस्‌ (९8 ) हा याचा शेष 
देव होय. वेदातीट ‹ व्यस्‌: आणीहा देव एकच दोय. अपोटी, जथना, 
पोसीडन, देय, हमेस रत्यादि सेवता वयाच्या लाटोलाट येतान. या देवताच 
मू स्वरूप कार्टीही असे तसे सुसस्करृेत स्थर्तात त्याच स्वरूप मानवी गुणाी 
युक्तं असच ग्रीकानीं माडटे. व्यार्चौ मदिरे न्यानीं बाधर्की. मानवी गुणाच 
उत्कपं भ्णन्नच या देवता दत, अशा स्वरूपात त्याची कन्प्रना केल्यामटे 
ग्रीक लोकाच्या सादयङ्त्पनेचा अदूमुन असा विकास च्चाटा. ल्यान्या देवनो- 
पासनेतून भव्य, रेखीव आणि प्रशस्त स्थापत्य जन्मछ आणि अनुपम मूर्तिका 
अवतरल्मी, इजिप्त, क्रीट आणि असीस्यिा येथील धार्मिक स्थापत्याची जि 
शिल्पाची पृवपरपरा त्याना लभटी होती, परतु ते टोक स्वनावतःच गतानु- 
गतिक नसस्यामुठे आणि नवनव उन्मेघ्रश्षाटी प्रतिभा व्याच्या प्रागणान क्रीडा 
करीत असल्यामुदे व्यान नवे स्थापत्य, नवे रिष्प, नवी मूाकला, नवे नास्य, 
नवी रगभूमि आणि नवी चित्रकला निम।ण केरी. व्याच देव मानव बने, 
त्याभुर धमं ने सदाचरणाचे रूप घत; देऊढ आणि घर याच्यातस्या स्थापत्या- 
तके अंतर कमी ज्ञाठे; व घमविचावतून तत्वज्ञान निमौणज्ञाटे. संसरित धर्म- 
संस्था माज तरीकं लोकाना निमाण करिता आन्¶ नाही. व्यामृद्े मेटथा चिर 
स्थायी अजीक रा्र.ची म्थापना होऊ शी नदीं. त्याची ब्रोडधिक सस्कृति मान्न 
सगन्या जगाच्या पुढे गेली. इतकी दौद्धिक परि .कता कोणव्याच प्राचीन सस्छ- 
तीला छामली नाही, यावी कारणे अनेक अदित, १९तु त्यार्तार एकच अव्यत 
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ठक्कपणे सागता येद. ते अते कौ, धर्मविचारात श्रद्धा, भावना, गूढ अनु- 
भूति अक्षा कस्यनाचा फा) पगडा व्या्नी वसू दिटा नाही. चिकालक आभि 
सव॑ज्ञ अशा कचे अवतायाचे अथवा प्रधिताचे अव्राधित प्रामाण्य त्यार्नी 
स्वीकारल नन्हते. बुद्धिवादाच्या दृष्टीने वर्ममृन्ये व्यानं मानं होती. स्वर्ग किवा 
देव बुद्धिवादाच्या रिफारसीने ओक माण्साशीं सल्गी करीत अपति. आज तँ 
पुरातन म्रीके रार नाममात्र ज्ञाटे आहे प्रतु त्याच्या बादढिकं सस्कृतीचे साम्राज्य 
जगावर अवायितपणे बाटतच आदे, व्याच्या वार्दीतच जगाला श्रेष्ठ जीवन 
जगण्याची अधिक आक्षा बाव्गता येद्धैट 


जीद्च सूचा धमे 


आय ठोकात पूवं दिशे सगन्या मनुष्यजातीदा परावन करमान्य। 
आत्मश्युद्धीचा आणि नीर्त।चा अदिश देऊन एका शाश्वत धमचक्रामोवती एक 
तरित करणारा धम जसा बुद्धान स्थाप्रिटा, त्याचप्रमाणे व्याच उदेशाने चेसि 
साय्टा ध्म एशियाच्या परश्िमेला जीक्चनने स्थापरला. जीक्षस खादस्य दा यहुदी 
होता. म्हणून व्याच्या धम॑विचाराचे सूत्र यहद धमातून निमांण जले, यहृदी 
धमाचा एकेश्वरवाद्‌ त्याने मता. मात्रत्या इश्वरला सपूण उदार आभ 
दयाघन वनाषेटे, वहदी इश्वर जोदेवा याची यदी जमातीवर अधिक मेहेरवानी 
दौत्ती. यहद लोक त्याच्या ईश्वराचे अयिक काड> होते. चखिप्ताने सगन्ी 
मानवजात चत्वा दैवाच) सारखीच दखडकमी अहि, अत अभपरिक् सागितदे. 
यहुदी चमावर इराणी आर्याच्या आभि असुर राष्राच्यां धरमकल्पनाचा मोटा 
संस्कार न्ञाखा होता, इराणी आर्यात मित्रपूजेचा भ्णने सूयपूजेचा सप्रदाव 
होता. त्याचा यदहूदी आगे खिश्चन धमावर पारेणाम सप्र स्चाला. रविवार दा 
विश्रातीचा आणि प्राथनेचा दिवस मित्रपूजाघमात्‌नच त्याच्यात आदा, खिश्वन 
धमोत इजितमधीर धमौचारार्नीं आणि देवतार्नीही प्रवेश कटा. जुन्या करारा- 
तीक सुष्टीची कथा अषुर रष्राकट्न चहूृदो लोकानां मिढाि्ला, आभि 
ती खिन धमनि मान्य केटी. प्रत्यक्ष ओीक्चस खादस्टचा धर्मोप- 
देश फार साधा, उदन्त आणि कर्मकाडरिति असा हीता. मदिर, 
पूजाविधी, उत्सव, दीक्षा; गुर, धमपीठ इत्यादि कादा त्यात नब्धते, 
दंद्रियस्यम नीतिनियम आणि निष्काम मक्ति एवढेच त्यात होते. अनेकं 
प्रादशेक देव आणे भिन्न धमसप्रदाय याच्या वियोधामध्ये विभक्त व॒ विरोधी 
ह्यटेस्या आणे चिरकारु कलहात सापड्टेल्या भौतिक रेशवयोच्छा पाठीमागे 
लागठेल्या आणि देन्यपृणं जीवन केडणाच्या असंख्य दीन जनानीं गजवब्रजटेस्या 
जगाला शुद्ध करून सपूणं भ्रातरृमावात एवसूत्र करणारा चखिस्ताचा अदिश 
हाता. खिस्ताची अनन्य भक्ति; आत्मव्याग आणि मनवतेच्या जिन्हान्य्ने 
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मरलेठै हदय यामुके खिश्चन धम अस्यत बुद्धिवादाच्या कशिखरावर पोहोचलेल्या 
पाश्चात्य मनुष्याचेही मस्तक नम्रं करतो, 


सेर पाने या धमोची युरोपात रोमन सखाघ्नाज्यात स्थापना केटी. आणि 
अर्मसंस्थेचा परंपरागत असा सगा साजवत्या धर्मावर चटढविला, खिस्तान 
भिडकारलेठे सासारिकं वैमव अणि पुराण्या जमान्यातीरु कर्मकाडाचा, मदि- 
रचा, दीक्षिचा, घभषीठाचा आभे गुरूसंप्रदायाचा ख्वाजमा जमा कडा, 
युरोपात इ. सनाच्या पषिस्या तीन शतकात खिश्चन धमौच्या उपदेशकानीं 
आपकी धरम॑संस्ये्च मुके सखोलवर पसराषिर्छी. तेन्हाच इनजिप्त आणि आशिथा- 
मायनरमष्येही व्याचा प्रसार चागढा ्ञाखा होता. आक्षियापर्थ॑तसुद्धा या धमान 
तेब्हाच मजल मारली होती. रोमन सम्राटाश्ीं दान शतके श्चगडा करून शेवटी 
रोमन साभ्राज्याचै सिंहासन दहि कावबीज कटे, रोमन ठोकं जुन्या निस देवतापूजक 
अशा आय॑ धर्माचे अनुयायी होते. त्याच्या रोकराज्याचेच शेवट दुकूमशाही 
सखम्रान्यात रूपातर ज्चाठे. ते साम्राज्य चौथ्या शतकात जीण होऊन विदीणै 
होष्याच्या मागीला लागले, विश्चन धमान आपत्या प्रभावाने या जीण साम्रा- 
ज्याची जागा भरून काटली, प्रथम कान्स्टन्याइन दी ग्रेट या सम्राटाने इ, सन 
तीनक्षे वाराच्या सुमाराला छोकमान्य श्चाटेस्या खिश्चन धमोला उचदटून धरले. 
त्यामुङे लिश्चन धमौत उत्पन्न ्चखेस्या उपसप्रदायाच्या अ्गड्याना पायव्रद 
बसला, आणे धार्मिक रोमन साम्राज्याचा उदय होण्यास्त मदत केटी. है पवित्र 
साम्राज्य अकराश्चे वप्रे सणजे पधराव्या शतकापयेत नादे, 


आशियातून आर्ेस्या खिश्चन धमाच्या एेश्वरी, मानवतान्यापी कस्पनेने 
युयपियन समाजातील जुन्या, शतक्चः खंडित धार्मिक संप्रदायाना नष्ट केले, 
आणि एका बवुत्वाखार्खी संषटित केठे; व्यामुके तदेश्चीय रर्दाचे आणि चाली- 
रीर्तीचे पवित्रत्व नष्ट श्च, त्यामुदढे धार्मिकं पाविन्य आणे कायदा याची 
विभिन्नता लक्षात येदैल अशी प्रजेची भूमिका तयार ज्ञाटी. राजसस्थेचे 
व्यवहार म्हणजे धम नन्हे अशी विचारसरणी परदेशातून आटेव्या मानवता- 
व्यापक धमौने लवकर आदी. कारण कायदा हा सवै देशाचा सास्ला असत 
नाही. परत धमं मात्र सगन्या देश्षाचा एक असू श्कतो, असे या मानवता- 
व्यापक धमोमुटे समजून आले, त्या कावात सामाजिक सस्था्ची प्रत्येक देशात 
अव्येत भिन्न स्पे होर्ती, व्यामुके कायदादहि भिन्न रूपाचा होता. लिश्चन धमौची 
स्थापना स्चास्यावर धरमाहून वेगी अक्षी कायय्ाची तस्था निमोण ज्ञाटी, 
जस्टिनियन या सदाग्या शतकातील साज्यकत्यौने कायदा प्रथम सूत्रबद्ध कटा. 
आजच्या पुढारटेल्या राष्टराय्या कायदेसस्थचा पाया बाधण्याचे पहिले श्रेय 
जस्िनियनकडे जाते, रोमन लोकाच दैव मदक्वाचे ऋण स॒धाररेत्या जगाला 
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आदे, असे कायन्याचे इ पिहासकार म्हणतात. घमांची आगि कायद्ाची फारकत 
करावयास अनुकूल भूमिका चिश्वन घमाने निमौण केली. व्यामुद्े खतत्र कायंद- 
संस्था जन्मी. खिश्चन चम युरपात गेका नप्ता तरी रोमन लोकाची कायदे- 
सस्था जस्टिनियनच्या कालात उन्नत स्थितीखा पाची असतं।च. पस्तु ततिर्वा 
धार्भिकतेपासून फारकत क्षालटी असता कीं नादी दे सागता यत नार्ही. कारण 
त्यापूर्वां अडीच हजार वर्धे असुर राष्राच्या सम्राटाने बावरिरानमव्ये धम॑भिन्न 
असा, पार्छौकरिक कल्याणाय सव्रध नसटेटा द कक म्यवहाराचा कायदा 
निमोण केलाच. स्दणून एवदेच म्हणता येद कं, रोमन टोक्राच्या राज्य- 
व्यवस्येचा आधारभूत असा कायदः स्याच्या पररपगगन धमनाद्यावसोवर 
नष्ट होऊ नये स्हणून नवा परका धम प्रजने सखीकारस्यःवसेचर बदाण्या 
जस्टिनिम+नने टोकन्यवहाराचा आवार असख्टां कायदसरथा उद्धर). 
ती खिश्चन घमोच्या खोदव्रालार्टं बाहू दिव्य नारदी. चखिश्चन धम टा प्रकरा 
असस्यामुे तदशीय पर्परागत सामाजिकं संस्थेचा अगम्‌त क्रावदा त्याहून 
अगदं प्रथकूपणे चमक्रला गि व्याच समाजधारक मूल्य आढखून दाहाण्या 
रास्यक्रव्यनि व्याला उचद्टूल धरय. तालव्‌ असे क, दिश्रन धमाल रामन 
कायदेसस्था जगविष्याचे वारतविक श्रय नार्ही,नर ते खिश्चन धमोची अपरिदार्यता 
ओढखणान्या राज्यक्रत्याला आरै. 


रमन साम्राज्यात खिश्नन धम॑ःटा साजमान्यता प्रात टोभ्याच्या काचातचं 
आशियामायनर आण द्‌ाज्न-या मागात्‌ खिश्रन सप्रदायाच जगडे आपाप्रसात 
सुरू क्षाठे, आणे व्याखा तीव्र खल्प प्राप्त षाद. त्याची पारणात असेतत 
आ क्षियामायनरमधून आणि इजितमधून गिश्चन धमीच्या टकाल्यपर्ट्रीन न्ञाटी, 
द्िश्चन धमाने सेर पाटय्या कवरकीदपामूनच जन्या धमयतील तच, कमकाड 
आगि देवतावेचार म्वीकारण्यास सुरुवात कन्दी. आणि तद्गुत्तस्काटी लिश्चन 
धमाचार्यानीं त्यात मूर्तिपूजाहि आणना माता, प्रिना आण पत्र अर्जी 
तरमूतिं त्यात रिस्खा. यातीन देवता णक कीं भिन्न. स्याचप्रमाण, पत्र हा 
मानव कीं द्व, इत्याद वाद्‌ उत्पन्न ह्‌।ऊन त्यावर रणे माजर्ट. ज्या सप्रदायाम 
राजाश्रय प्राप्त न्ञान्याता रतर सप्रदायाची अधिक मुस्फट्दावी करू लागा. 
असे देवतापिप्यकं वाद्‌ इजित््ची आगि असुर राष्टरचीं अन देवते 
लिश्चन धमोने स्वीकारल्यामुटे ्षाला. इनितरने विश्वदेववाद ( 11101101 ) 
मान्य केढा होता, म्हणून माता, पिता आण पुत्र हे भिन अपू एक आदत, 
हीं गोष्ट स्वीकारणे त्यात प्िसगत नन्द. कारण विभूति निन आर्त, शुद्ध 
देवता एकच अदि. अशी कल्पना विश्वदेववाद्‌ मानतो. खिश्चन धमास अनक 
देवता अशा रीतीने पचप्रिणे अश्यक्य टीते. कारण पश्र जगि द्व भिन्न 
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अहित, स्याचप्रमाणे देव दहा एकच अहि, अशी एकेश्वरवादी विचारसरणी 
हा त्या घमौचा आधार होय, त्यामुङे तीन देवताची सगतिं एकेश्वर वादाक्षी 
लावण्याच्या प्रयत्नात किव्येक शतके गेर्टी आणि विक्षगति तदीच कायम 
राहिली, 


जीश्चस खाइस्टचा लिश्वन घम मूढ स्वरूपात युरोपात रूढ होऊ शकला 
नाही. मानवी समानता आणि भ्रातृत्व यास सेर पाटने प्रथम मयादा 
पातली, यरोपातील लिस्तपूवै गुखामगिरी व्यान मान्य फटी, त्याने गुलामाना 
सागितटे की, 'स्वामिनिषस अतर देऊ नका. विनय, नम्रता आणि सरिष्णुता 
याचा उत्कध्‌ न होता, दुमन्याच टोकात खिश्चन राज्यकतैं आणे धमीचारय 
गरे. रोधी सप्रदायांच्या टोक्राना जगी जनावराच्या तोडी देणे, उपासमार 
करणे, समाजातून उठविणे; ददार करणे, पाण्यान बुडविणे, जिवत जारुभें 
दृत्यपदि नाना अनन्वित व्यै ्िस्ताचा क्रास धारण करणाय्या धमीधिपतीनीं 
करटा. पोप ठेओं याने मणी आणे पेर्जी या संप्रदायाच्या टलोकानाते शरण 
आरे मसना हि कवन न भिन्न सप्रदायाचे अहित म्हणून छले, वुरुगात घातके, 
हहपार केरे, ग्थेभोडोसियस् या राश्यकत्याने त्याच्या जुटमीं गन्दर्नरला 
लछाकानी मारु म्हणून तेस हजार छोकाची ब्रायकामुलासदट्‌ कत्तल केटी. इ, स. 
चारके पधरा साट अलेक्स्नाइूया येथीट खिश्वन मठवास। सन्यादयानीं एका 
खिश्चन नसटेल्या पवेदुषी उपद्गिकेत पकट्ून हार ट कर्न ठार कटे, व 
छिन्न विच्छिन्न करून जाल्टे, पिच नाव दायपे्चया, मिटनचा व्रिरप अत्रोज 
याने ° ज्यू धभप्रचारकास भिवत जाले हा काही गुन्दा नन्दे ' असेहि म्हटले 
दोक्षाणिक दृष्टीनेसुद्धा खिश्चन धमगुरु आणि खिश्चन राज्ञे फार सकरुचित मनाचे 
ज्ञाटे. व्याच्या विशिष्ट परदतीच्या बाहिर असलेल्या जुन्या युरोधियन शेक्षाणिक- 
संस्था व्यानी दडपून टाकल्या. जस्टिनियने अयन्समधील तच्वज्ञानार्चा विद्ा- 
लये ब्रद केर्टा, आग दुसम्या यिओडाकिअसनं धमपीठाच्या अधिकृत प्रचारका- 
` शिवाय अन्य प्रचारकाना उपदेश्ास वदी कटी. वेचारिक दास्याचा तर ल्िश्चन- 
धमोने कठछस केला. धमविषयक शोकाना पूण वरधन घराटष्यात आे. जोष्हिनि- 
नियन या चौध्या शनकातील इटालियन सन्यादयानें सन्यासाश्रम पद्धती च अनिक 
दोष्र दाखविरे, परनु त्या कारणास्तव त्याखा फरक्याची शिक्षा देऊन चयने 
हदपार कटे, यात्रा, उन्सव, प्रेतविधि, संतपूजा, इदि व्यथं डामडोलावर्‌ 
टी श्ना करणाच्याना जबरदस्त शासन मोगण्याची पाढ्धी येद प्ररधमविषयक अस- 
हिष्णुतेखा तर म्यादाच रादि नाही. स्थूव इतर धमीच्या ोकाचीं देवे 
पाडावयाचीं आणि मूरति फोडावयाच्या. याची खिश्चन लोकाना यत्किचितही 
दिन वारत नन्हती. लिश्चन घमीने ग्रीस जानि शममधील अनेकरश्वरवादी आर्य- 
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ध्म नष्ट केखा, दे काही वादे केटे नाहा. प्ररतु इ. स, च्या सदहान्या शतकातील 
रीस व रोम आभे इ. सनपू् चार शतकातीट ग्रीस आणि -रोम याचौ तुलना 
केल्यास असे दिसून येते की, स्तिश्चन धर्मानि त्या आ्य॑सस्कर्तीनीट बौदिकः 
सखातन्य, सोदर्यप्रीति जाभे रापरिपीची राहणी याचा रोप केला, गवाल्ूपणा 
आणि अस्वच्छ राहणी हा साधुसंताचा सद्गुण वादीस लागला, जुनी मूर्ति 
पूजा जाऊन नवी आरी; सतमाहात्म्य वाढले; सताच्या ममार्घाच्या जत्रा 
भरू लागत्या; मृखपणाच्या चमत्कारकथाना ऊत. आलय; आणे जीवनश्रद्धा 
जड बनून अधारयुगात युरोप लप्तप्राय क्ाटा. त्यानतर एक हजार वर्धं युरोप 
तसाच घोर निद्रेत पून राहिला. व्याला बुद्धिवाद्‌ आभे नवजीवनाची चक्रवठ 
यार्नी जागे केले. 


एकेश्रवादी खिश्वन धम ॒ब्रहुदेवतावादाने प्रास्या शतक्ान श्रष् ज्ञाला. 
मूर्तपूजेने त्याचे ब्रीद्धिक सामथ्यं आभि श्दधेचा व्वेब्रीरपणा दासदं कागला. 
पुरोहित वगचै वचस्व, राज्यकर्व्याचा कोम आणि सन्यासवादाचे मानाकिक 
दभ्रस्य यार्न त्याची नैतिक शक्ते आणि दीनाना आणि पतिताना वाटणारा 
त्याब्रदल्चा आत्मविश्वास कपू लागा. आओोरक्षियामायमर आभि इन्त येथील 
खिश्वन घर्मसस्था अतस्थ याद्वीने जर्जर न्चाटी, मकं चच आणि आशियातील 
व आक्रिकर्नल खिश्चन धमपीटे याच्यातीट चिरंतन विरधाने धार्मिक श्रद्ेचा 
पाया खिखाकखा न्ञाला, त्यात राजक्भय कारणाची मर पडी. आपफफरिकतीर 
बायक्चटादइन्‌ साम्राज्यान पिढवणुकीनि प्रजा हवालर्द्‌ छ न्चाटी होती ःपार्षंयन साम्रा- 
ज्यात तर प्रजारक्षणाची कुवत राहिदटी नन्दती .ध्मसस्था आनि रास्यसस्था याचा 
अधःपात न्चास्यामुदे पश्चिम आक्षिया आणे उत्तर आपिका यथी समाजसस्था 
दुबरी क्षाटी. खिस्ताचा भ्या पाश्चिमकडीट मानवी जगात अवतार न्ञाखाते 
जग त्याच्या दिव्य आदेश्चाने स्फर्तियुक्त होऊन जीवनश्क्तीच्या सचाराने 
भरभरारट)स येग्याच्या रेवजीं त्याच्या आदेशाचा व्रिपयांस होऊन सामाजिक 
दुः स्थितीच्या पकात पापाविद्ध होऊन खोल रतून बसले. पाश्चम आशियात 
बरभक्रांतीचे प्रयत्न अद्या रीतीने दानदा विफल श्लि, एकेधरी वादाचा सदश्च 
पथम मोक्षसने दिका; परंतु त्यांत भिरिष्ट जमातीचा अहंगड प्रथमपासूनच 
शरून; व्याला संक्रुचित च रणक सेप्रदायाचे स्वरूप आले. त्यामुदे तो मानव- 
मम होऊ शकला नारदी. लिस्ताच्या सप्रदायाटा तर जीण रोमन साम्रास्याच्या 
प्रधोगतीचा सपक दौऊन अधोगतीलला कारम होणार अधोग्तीचीं लक्ष्णं 
[ पापे त्यात शिरी, म्हणून एकेन्वरीवादाने पुन्हा तृतीय जन्म इ.स, ६२२ 
ध्यं घेतला, त्याच्या या तृतीय जन्माचें स्थान अरस्तान होय. 


२६० दत्तोपत आपटे स्मारक ग्रथ 


दइस्छामचसा उद्य 


अरतस्तानात दृस्छामचा उदय दहा एकश्वरीवादाचा तिसरा जन्म होय, 
माग) दौन जन्मापक्षा या जन्मात एकेश्वरी वादांचे स्वरूप अधिक शुद्ध तेजस्वी 
गारे, हे त्याचे वेशिष्टय हीय. मानवी सुधाखेच्या उदयकालापासून म्हणजे 
इनिप्त आणि सुमेर येथील सस्कृतीच्या स्थापनेच्या काकाषासून सुमारे सात हजार 
वर्धे जी समाजसस्था नादली ती कृतीने, धमदृष्टया व उपासना दृष्टया ब्रहुदेवता- 
वादी होती. व्या बहुदेवतावादाने मनुष्यसमार्जात मानवामानवामध्ये देताची 
भावना खौल रुजातिली; पुरोदितवगे निमौण करून व्याचे सामाजिक स्वामित्व 
निमाण केटे; मूर्तिपूजा वाढवून नीतीविक्वा आणि एेहिक व्यवहारपिक्षा कम- 
काडाचं स्तोम माजविले. एङेश्रवादास् तत्वतः बहुदेवतावादामुदे उत्पन्न श्चाटेल्या 
पुरातन सस्कृतःच्या या वैगुण्याचा परिहार करावयाचा होता. पस्तु यहूदी 
आणि द्िश्चन एकरशवरवादास या बावर्तीन पूणं अपयज्ञ आले, मानवी देत; 
पुरोदिताचे वयचस्व, मूर्तिपूजा आणे कमेकाड याचा समू नाश करण्यात 
प्रथम इस्छामला यड वर्च अले. त्या यशास कारणीभूत दोाणारी ताकद 
त्यात महमदाने प्रथमपातून भरली, व्याने स्वतः शेवटचा शशवरपेप्रित मीच 
आदे ' असे दिमतीने बजावृन सागिनटं आणि एकश्वर-फस्पनेला अनेक फाटे 
फुटणार नाहीत, अक्षा बदोबस्त केला. 


महमदाच्या अमोदर अस्वस्तानात्त कोणताहि सुशस्कृेत धम अस्तित्वात 
नन्ता, खिश्चन, यहूदी, इ््थुष्री) मणी आणि हिदु या धमोर्मी अखाचा 
सवेध न्यापाराच्या निमित्ताने येत असे. परु ब्रहुताश्चने अख लोक यापेकीं 
कोणत्याच धमौचे अनुयायी व॒ उपासक बनले नाहीत. बहुदेवतामय असा 
हीन धर्म-प्रकार याय्यात रूढ हता. असखराचे सघय्ति व ससस्कृेत असे राञ्य 
नब्हते आणि तसे राष््राहे नन्दते. असराच्या भिन्न भिन्न टोन्या होत्या, प्रत्येक 
रोढ्टीचा निराका देव असे. उयावर्चा व्यापारव वाय्मादीदहा त्याचा मह- 
त्वाचा धदा होता. ते चांगले कढवय्ये होते. त्याच्या महमदपूर्वीच्या सब्वाशे 
लढायाचा इतिहास पदहिव्या खलिफाच्या वैठेस लछेदिला आहे. महमदाच्या 
वर्दी या व्यापारी कढाऊ अरबार्चौ अनेक दहरे व्यापाराच्या कारणाने अस्ति- 
त्वात आरा होती. पर्त अरवाचें सधटित राष्ू मात्र अस्तित्वात आले नब्दते. 
अरवाच्या रौज्या या व्यापारी शहयना वेलैविर्गी मेरी देत, मका हे शहर 
त्याच्या टैन्याचे केद्रस्थान क्षल होत. आणि त्याबरोबर त्याच्या देवतांचे 
केद्रस्थान बनून कावबाचै मदिर दे सडतीनर््चे देवाचे वसतिस्थान क्ञाठे, मह- 
मदाच घरार्णे या मदिरारे पुजायी होत. त्यामुके मर्हमदाला देशोदेक्षी उराच 
ताडे बेऊन कफिरणान्या असव जमार्तीना मेटण्याचा योग येऊन त्याखा पश्चिमे 


धमोचे मानवी इातिहासांतीर स्थान २६१ 


कड़ी जगातील परिस्थितीची आणे धाभिक चद्रवर्ढी्ची माहिती मिकाटी. 
त्यामुदढे विघटित, निरतर युद्धात सापद्धन विस्कित राद्िटेस्या फुरटीर असाच 
एक राष्ट निमोण करून शेवटी आतरविसोधाने विकधिति आणे विपन्न श्चारेल्या 
मानवजातीला एक करण्याची देन्य स्फूतिं स्री, स्या नच्वाने आपसात 
ज्ञगडणाप्या अधैरानरी स्थितीत गरफयटेव्या अरवराना पकत्वाच्या भावनेने 
एकजीव करण्याची प्रेरणा व्याला न्चाटी, तच तत्व सगब्या मानवजातीला 
तारी अश्शीहि श्रद्धा त्याच्या हृदयात क्षरखी. अरबस्तानच्या वाव्छवराचे 
वातावरण निराकार एकेश्वराच्या ध्यानाला आणे द्रानाला फार अनुकूल 
असस्यामुके त्याला तेथे एकेश्वराचा अदेश्च मिखाला. व्याला गूढ आवाज त्या 
धुमटासारख्या निरभ्र आणि स्तम्ध आकाश्चात रेक येऊ कागले, त्यात एकच 
एक निर्भेट अथं होता. ^“ इश्वर एकच अदि, नोच सवौचा मादक, जनक 
आहि, तो सवश्चक्तिमान्‌ आणे दया आहे, त्या निराकाराची आसाधनाच 
पावन करते. ' या सदेक्ाची ताकद सगन्या असी टोन्याना जाणवली. 
देवाचा सदेश तख्वार उचटून महमदाने सव माणसाकडे पोहोचविभ्याचे ठराविखे 
आणि त्यानै आपला निश्चय पुरा केला. अरत्राचे बाका सग्टे देव असख 
काढडात विराम पावके आणि एकाच देवाच्या सावैभोम छन्नाखार्हा ते एकन 
ज्माले. भहमदाच्या नेतृत्वाखार्खी ते जमा ज्चारे. व्यानी स्या स्देशाचै राजकीय 
आणि घार्भक असे महत्व जाणटे. इस्छाम हा खिस्ती घमप्रमाणे केवन्ठ धार्मिक 
नब्हता. त्यात राजकीय अथहि भरटा होता. कारण अरव राघ्राची सघरना 
करून जेन्हा देवाची तक्गार दिग्विजयाकरिता बाहिर षडल्ण तेब्दा ती तलवार 
असे साग लागली का, एक तर इस्छामचा स्वीकार करा नाहीं तर म्बडणीं 
तरी द्रा. 

महमदाच्या सरव अनुयायानीं पहिस्यादा (इ. स. ६३४) सीरेयाची 
राजधानी दमास्कस काबीज केली. नतर युफ़रारिस आग तैभरेस ओलाद्न पर्‌- 
क्षियावर चाट केरी, आणि व्याला श्चरण आणले, पश्चिमेकडे आक्रमण करून 
ईजितस्त, उत्तर आफ्रिका आणि स्पेन याना आपले आयिपत्य मान्य करावयास 
खछावले. आणि दक्षिण पफ्रान्समध्ये संयरप्यत घुसटे ( इ. स. ७३२). मात्र 
चाठंस मार्तेलने त्याची मात्रा पुटे चाद दिटी नाही. इतका लाव प्या अर 
चाच्या पराक्रमनि एका क्षतकात गाठटला. पूरवेकडे इराण आणि समरप^द्‌ याना 
आपस्या छन्राखाटीं आणले आणि आश्षियामायनस्ची ` नेकत्यहि त्याच्या 
स्वाधीन स्चाटी. विडभण वेगाने इस्ल।मच राज्य अणि धमं याचा प्रसार साला. 
द्रत गतीने जाणान्या साड्णीस्वाराख या राज्यात एका टाकृापासून दुसन्या 
टोकास जावयास पांच महिनि पुरत नसत. जो जौ कोणी दस्लामला कवरागी 
त्याला त्याला इस्छामने पूर्णं समानतेचै हक्क बहाल मे. ईइस्टामच्या निखट 
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तलवारोच्या बरोबर दस्छामच्या यात या मानवी समानतैच्या तस्वाने तितकाच 
समान वाटा मिढकविल्म, रोमन, बायञ्चन्‌टाइन्‌+' पर्‌ कियन आणि हदु साम्राज्या 
वक्षा हेच अवाच्या ्षारसिन साघ्राज्याचे वैशिष्ट्य दिसले. त्था जुन्या साम्राज्या 
मध्ये उलट वरिष आणि कनिष्ठ अ> प्रजाजनामधील भेदभाव पराकारटीखा पच 
वून त्याचं हिस स्वरूप जुल्मी कायव्या अंमल्बजावर्णीत प्रतीत होत हीते. 
गिबन म्हणतो काँ, क्षरथुष्राच्या धमापिक्षा अधिक ञुद्ध आणे मोश्चेसच्या धम- 
देक्षां अधिक उदार आणि खाहस्ट्व्या धमपिक्षा आधैक सुसगत असा महमदाचा 
धमं अराच्या यशाला कारण न्ञाला. कनूठे हा बायञ्चनूटादन्‌ साम्राज्याच्या 
दातिहासात सागतो का, खिश्चन लोकव लिश्चन राज्यकत्यीना कटाट्ठे होते. 
अरब जत्यापेक्षा ते अधिक जुल्मी होते. लिप्ती व्रर्‌ लोकानीं आपण हीऊन 
आफ्रिका अिकावयास अरवना साहाय्य केटे. सगन्या प्रजैठा कान्स्यटिनोप- 
च्या सरकारचा वीर आला होता. प्रजा उदासीन लाटी आणि सर्दारार्नी 
कितु रखी म्हणून स्पेन आगि दकिण फ़रान्त असखराच्या आधीन ज्ञाला. वश; 
कुल, अधिकार, सप्ति इत्यादि भेदाना इस्छामने डावदून दशधरापुदढे माणसाचे 
पूणं समानत्व फेवढठ श्रद्धा एवल्याच गुणाच कद्र करून मान्य कटे. व्यामुचे 
जुन्या ध्मसस्थावेक्षा त्याच्यात सामाजिक बधमुक्तीछा अधिक वाव मिकाला. 
खिश्चन राजानीं खिश्रनप्रजेत गुकामगियीची पद्धत चाद ठेविटी. पर्तु अखाना 
जो जो गुराम मुसलमान दील त्यास गुखामगिर्तीतून मक्त फटे. कारण अह्छापुदे 
शरण गेठेका प्रत्येकजण सारखाच भाग्यवान्‌ ठसतौ. ट्ढादच्या नियमात 
पहिल्या खलिफानीं ओदायाचे तत्व दालल केटे होते. अवूतवकर याने ल्ष्क- 
राला फरमान काठले हीते कर्ष, न्यायाकशिवाय अतिम यच नार्ही. श्यूराने मरवे, 
पण शरण जाऊं नये. दयाशील वना. ब्रदध पुरुप, सन्यासी) किया, मुटे याचा 
वध करू नका. फन्ाचै वक्ष, धम्य आणे जनावरे याचा नारा करू नका. 
तरू चाहि वचनभग करू नका. तात्प, इस्छामच्या पदिल्या पराक्रमात सम्रास्य 
स्थापनेच्या मुढा नेतिकर प्रैरणाहीं होता. 


अस्वाचे साम्राज्य स्थापन च्चास्यावर त्याच्यात पूर्वी कर्थीटि नसशेटी 
आणि ककरी दिग्विजयाच्या वेर्ढीहि प्रत्ययास्त न अचे विद्याभिरुचि निमौण 
ज्ञी. कटा आणि विन्प्र -याची साधना आणि प्रसार यात जगाचे 
एक पाऊल पु नेे, अटूमनस्र आणि टरून अटूरकशीद या खिकफाच्या 
काढठात राजमहार, शहर, शिक्षणसंस्था याची वाढ स्लारी. अमर रत्नाच्या 
वैभवाचा दिमाख आणि काष्ये व शाने यांच्या यकशाची प्रमा एकमेकाशीं स्पधौ 
करीत होती. प्रयोगात्पक आधुनिक विज्ञानाचा पाया सारसेन सम्राज्यातीट 
पडितानीं सर्वला. रोजर वरेकनं हा युरोपातला पिला बुद्धिवादी तकन्ला्क्ञ 
अरबी विद्ाचा अभ्यास करून शहाणा आला होता. तत्वज्षान आणे विज्ञान 
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याची वाढ अस्वानी ग्रीक विद्याच्या अधार्‌ केटी आणि युरौपियनानी दही 
बौ द्धक सपति त्यार्मीच कित्येक शतके जतन करून ठेवली. श्वद्ाजड व मूर 
ख्विश्चन धमकस्पनाना वज्च ज्ञठेल्या युरोपने या ग्रीक विन्याना निवीोसितन कटे 
होत. अरबानी व्याना आश्रय दिखाव वादविरे., आभि कालातराने युरोपदा 
त्या विदा सव्याज व्रहाट कव्या. अककद्‌ी, अर्हसन अल्फरवी, अ्गञ्चटी 
अवरोवस इत्यादि सश्लोधक आणि तच्ववेत्ते अरव खोकात जन्मटे. इ. स. च्या 
तब्राराव्या श्नतक्रात श्चाटेस्या अवरोवसव्द्‌ राजर वेकन म्हणतो क, निसगोचा 
अथ आररिरस्टोरलने सागितला आणे अरिस्यटटचा अर्थं अवरोवसेने माशेतला. 
अरबी टोकानीं युरोपात विज्ञान आणे तकक्षाल्न तल्वारीवयेवर नरे आणि 
आपुनिक, विज्ञानश्षाटी, महान्‌, सस्काति-सपन्न मरोपाच्या जन्माला मदन केटी. 


दस्टामच तलवार तु, मोगल इत्यादि रानरी जमारतीच्या हातात 
जाऊन जगावर गान्‌ लागण्यापूरवीं इस्लाम जव जेथे रछा तेयं तत्रे व्याने 
शातता आणे परघमसहिष्णृता याचाच वपव जला. इजित्त आणि पटेरटाइन- 
मध्य चिश्चन रास्यात परधर्मायाचा छठ हाद. स्यू लोक्रार्ची मदिर आणि 
सभागृहे सुद्धा जाच्र्टी जात. खिश्चन धमीच्या राजमान्य नसटेस्या नप्रदायानादि 
भिऊन राहावे लगि. मणी आणि पासी धमीच्या दोकान गुकठपणा उपासना 
करावी छागे. अरब्राचे राज्य स्ञाल्यावसर निभयपभाचे आश्वासन सवर धमना 
राम्टे. रयनूबी या आधृनिकर इततिहासपडितानि यामुद्रयार्चा चचा करून असे 
म्हरठे आदे कीं, इरलाममध्येहि पररमसदिष्णुना प्रार्भी व्यापक प्रमाणात होती. 
असक्ज्लाद्ियातीट प्रथादय जाद्णारा मूख आगि मायेफिरू एखादाच अपवादं 
म्हणून सागता येतो. असदिष्णपणा व मायकिरूपणा हा नतस््या तुक, मोगल 
अफगाण इव्यादि मागासटेल्या साना मुसलमानात शिरत्छ. स्या्नीच जमामध्ये 
इस्टामचा चम॑ बदनाम केला. दिदुस्थानासास्ख्या वेभवक्षाी दैशावर या 
लोकान) वाग्या करून त्या देशाची धुक्धाण कटी त्याचप्रमाणे वात्रस्च्या 
कारकीदीत सुरुवात दीदपय॑त अनेक गतकरे राज्यस्थापना करुन स्वारथ्य आणि 
सुधारणा ददल अकी परिश्चर्ताच निमाण केरी नाही. कारण असराच्याप्रमाणे 
त्याच्यात सुधारणा-प्रिय संस्कृति नग्हती. 


हिदुख्ानात मुसलमोनानीं तद्वारीच्या जोरावर जवबरदस्तीने इस्कामचा 
प्रचार कैला. पस्तु तलख्वारीवरोवर मुसलमान क्टिस्या एतदेशषीय हीन वीती 
खोकाना व्याच्या हदु समाजातीर स्थानापेक्षा वर्च सामाजेक स्थान 
प्राप्त स्ाटे. उच्च वणींयाच्या बराबरीचे सामाजिक हक स्याना इस्छाममुटे सामटे. 
उदाहरणार्थ, शुद्र किवा अस्पृश्य मानेला माणूस मुसलमान ज्ञाव्यानतर इष्ट 
तो उन्योगधदा करण्यास पात्र दीद. पूर्वीचा अस्यश्य असेल तर स्पृश्याच्या 
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वस्तीत मुसलमान स्चाव्यामुदे त्यास मोकटेपणाने सवे व्यवहार करण्याचा हक 
लामत असे. धार्मिक बाबर्तीत तर प्राथनामदिरात वजीर आणि गरीब 
एकाच पातर्व्मत धदा, मान, पैसा, इत्यादि कसल्याहि मेदभावाची जाणीव 
विसरून व्रतत असत. व्यामुच्छे हिंदुसमाजातील तीव्र विपमता, घृणा आणि 
वक्षपरपरागत दडपशाही यातून मुक्त होऊन बधवमुक्त पक््याप्रमाणे मोकमी हवा 
आगे विस्तृत आकाश छामव्यामुठे हीन वर्णीयास आनद वाटे. मुसलमान 
सत्ताधीश्च असस्यामुदे राजदरवार्यी ब्राहण आभे परास्यृष्य मुसलमान हे एकाच 
दजीचै होत. किंबहुना मुसलमान धममूद्धे व्याला राजकीय स्वामित्वाचीहि 
यीग्यता लामे. पुराण दिदुममाजरचनेची आणि इस्टामी सामाजिक भ्यवस्थेची 
तुलना व्यास असवापेक्षा मागाटेल्या व॒ अनुदार मुसलमान गज्यकत्यौच्या 
काढात हिदुस्थानात येथीट रोक वाटवून मोठा प्रातिस्प्धीं मृस्तलमान समाज 
का निमौण्चाटा ग्राची अधिक चाग) कारणमीमाना करता येते. हिंदु 
आणि मुसलमान असे दोन समाज एकाच राघ्राति निर्माण क्लि. एकमेकात 
त्याचे व्यवहार गतटे, फित्येकृ श्रत एक) शदहरात ञाण एकरा गावात नादे. 
पतु त्याच्यात समरसना उत्पन्न होऊ माक) नार्हा. म्हणूनच दभ्रा राञ्य- 
कत्यांस त्याच्या व्रिसोधी सामाजिक व्यवरथाचा फायदा प्रन फूट पाडता 
आदी आणे व्याच आता रास्य स्पतस्यानतर या फुटीचा राजकीय दृष्टीने जो 
परिणाम होणार आहे याची कन्परना फार थोड्या समाजश्ास्रक्ञास आहे. 


इ तिहासास सात असद्ल्या जगातील मोश्वा धार्मिक उखाटार्छाचा सक्षत 
आढावा आतापर्य॑त प्रतला.चिनी ध्म व ज्रथुष्राचा धम याचा मान्न विक्षेप उहा- 
पोह केला नाही, कारण चिनी बधमोपेक्ना चिनी समाजसस्था आणि रास्यन्यवहार 
याचे एेतिहासिक मूल्य जागातिक सस्करृतीच्या दृष्टीने आधर मद्वाचै आहे, 
आणि क्षरथुष्राचा धम हा शाश्वत यिकणारी अर्श एतिहासिक मूल्ये ठेवून 
गेटा नाही. दिदुस्थानातीर जो शसि धमं व्याचा व्याप फारसा मोठा नाही. 
खरे प्राहता श्ीख धम हा स्वतंत्र जागतिक धर्म॒ नसून तो दहिदुधमीन्तगेत 
संप्रदाय या दृष्टीने अधिक महष्वाचा ठरला. हदु घमाचीच एका रेतिहासिक 
पररिरिथरतींतीर एक सुधारणेची चदवच्छ एवटेच त्याचे महव अदि. 


भिक्षुसंस्था व संन्यासदीक्षा 


आतापयत विवरण केटेस्या धमाच्या विविध कायमध्ये एका मह्वाच्या 

घामिक सस्थेचा उदेव राहिला अहि. ती सस्था म्हणजे भिक्षुमठ किंवा 
सन्यासाश्रम ही होय. हिदुधर्म, बुद्धधर्म, यहूदीधम आणि किश्चनघमं या जागतिक 
धर्मोमध्ये या संस्थेचा प्रादु्माव फार प्राचीन कार्की श्चाटा होता. सन्यासप्रतृत्ति 


~ [$ 
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आणि भिक्षु-दीक्षा याची प्रचड खार जगाच्या इतिहासात प्राचीन काष्टं उत्पन्न 
काटी आणे ती हजासो कमं जगातीर निरनियन्या देशात प्रसार पावली. 
हिदश्थानात तर तिचा प्रभाव अनून रिष्छक अहे. व्यातौ तत्वस्चान अनू 
जगातील अनेक ताच्विक विचारप्रवाहावर प्रभुत्व गाजवीत अहि. 


एहिक जीवनाच्या तपृण निप्फट्तेच्या चिर अनुभूरतीतून सन्यास-ज्रातत 
निष्पन्न होते. वैयक्तिक अनुभवापिन्षा सामाजिक अनुभवातून दही ब्रत्ति अयिकः 
ब्रद्धावते आणे संस्था आणे चटव्छयठ असे स्वस्प तिला प्राप्त दोत. सामानिक 
दुरवस्था हे या वत्तीचे आणे या चल्व्टीचे मुख्य उगमस्थान आदे. देववाद, 
मायावाद, विनादावाद्‌ आणि क्षणभगुरवाद्‌ अशा प्रकारची बौद्धिक स्पेया 
वृत्तीस प्रास्त होतात. प्रपच द्या दुःःखमय आहि) इद्रियजन्य विप्रयसुख द्‌ पाप 
आदे, नाया, पुत्र इत्यादि सवध मोहमय अदित, ससार आणि जगन्‌ क्षण- 
भगुर आणे परिवत्तनशीट आदे, अशा मावनेची पकड मन ज्या वेधां पूर्णपणे 
प्रेते तन्हा ही त्राते बनावे आग सन्यासाश्रम दी सस्था समाजात अस्ि- 
व्वात येते. सन्यासाश्रम या शब्दाने गरहस्थाश्रम न करता लोकाच्या धार्भेक 
दावृत्वबुद्धीवर जगणरि सर्य धार्परक पथ येय गृहात धरले आदत. अरण्यात, 
पर्वतावर, मठात, वमदानेत, देवठात मशिदनि,प्राथनामदिरातं द्रव्यादि ठिकार्णीं 
वास करणारे केराम्याची तयी वा बरोटी दीक्ना परेतटेटे, भिक्नान्रत्तीने फिवा 
दानावर जगणारे, धामक उपासनेचा खरा कंवा ग्वीरा आआविभाव पाप्ररलेे रीक 
सन्यासी या सदरात येतात. 


।ट्दुस्थानात भारतीय युद्धोत्तर कान्त प्रम या वैराग्याच्या सस्थेचा 
आणे चटवचोचा उगम जोरात श्चाछेला दिसत). अव्यत प्राचीन अशा बृह 
दारण्यक।पानेप्रदात प्रथम परिस्याश्रमा-ची सविस्तर व ताच्िक माडगी केढेडी 
आदलते. बुद्धाच्या पूर्वाचा अनेकं शतकाचा हा काठ होय. क्नत्रक्रुखाचा महन्‌ 
सहार भारतीय युद्धात श्चाव्यानंतस गरहसस्था आणि राज्यन्यवस्था याच्यात 
दुः स्थिति आणे हेथिल्य निमाण क्लाटे. व्यामुढे साक्षारिक जीवनाची घडी पार 
विसकटून गो. त्याचा परिणाम म्दणजे ससाराचा आणि म्यवहयराचा वीर 
येणे हाच होय. ग्यक्तीच्याष्पराक्रमाला आणि कवृत्वाटा अवसस्च अशा सामा- 
जिकं॒दुसस्थेत राहत नाही. सगन्याचा ससार हवाख्दीर होऊ लागतो. 
योकषयाच्या वास्या आरे भाग्य सुदा चचल होते. कशावरच भरवसा रहात 
नाही, म्हणून ससाराचा टटा य्षम्वी रीतीने ल्दण्याची आशाच उरत नाहीं. 
साधा उदरनिवादहि चारविणे दुरापास्त होते. तेब्द भिक्षुसस्था ऊर्जित दशेस 
येते, सामाजिक दुदक्षा क्चाली णजे बेरागी चढवलीस ऊर्जित दशा येते. तकँ 
भारतीय युद्धोत्तर कानठात दी लागे. 


२६६ दत्तोपत आपटे स्मारक प्रथ 


भारतीय युद्ध-पूवे काठातील अथवा इ, स, पूर्वं हजार वपौपूर्वाय्या 
जगातील धर्म्तस्थेचा ताच्चिक पाया प्रथम उत्पन्न स्ञाटेस्या वैराग्याच्या चल- 
वव्छीनि ठासलला, त्यापूर्वीच्या धममैसंस्थेत निसर्गाच्या सूर्य, वायु, जरु इत्याद 
गर्कतीत राहणाय्या देवता मानवी रे हिक जीवनास्र उपकारक आणि मरणानतर 
स्वगोत नेणान्या होत्या. इहलेाक आणे परलोक याच्यामध्ये जुढेपणाचा वधु- 
माव होता. दोधे एकमेकाचे सहकारी होते. अन्न, वल्ल, गह, आरोग्य, शोय, 
विषयसुल देऊन रिदिक जीवन उत्साह „ समृद्ध आणे आकाक्ना यानीं मरून 
साकणान्या देवता स्वगोत राहात. व्या देवताना पूजा, य॒ज आणि उपासना 
यार्न सेवुष्ट करून माणूस कृतन होत असे. परस्तु भास्तीय युद्धोत्तर जगात 
हद हद्‌ धर्मसंस्थेचा मू दृ्टिकोन बदला. पे हिकं जीवन, विषयसुख इत्यादि 
या ह्य जगातीर सगन्या गोष्टी ससार आहेत ही दृष्टि धमंस्थेत शिरटी. आणि 
या जगाब्रहुर अनासक्ते आणि उवेक्ाव्रात्ति त्यात उत्पन्न ज्ञाी. दहे विश्व 
ˆ दुःखाट्य अदाश्चत › ( भगवद्रीता ) आटे, असा ठाम सिद्धान्त धर्मसररथेत 
शिरूं रागा. 


` वेदिक काठाच्या अलेदष वानप्रस्थ आणि सन्यास याना वखषित्व प्राप्त 
षार) आणे याच विचाखवाहात बुद्धधमं इ. स. पूर्व सहाव्या शतकात 
हिदुस्थानात जन्मा. आग लागल्या घरात्‌न बहिर पडावे त्याप्रमाणे बद्र 
ताश्ण्यात एके दिवक्षी मध्यरात्रीं तरुण भार्यां आगे नवजात बाटक याचा 
परित्याग करून ब्राहिर पटला. येग, जरा, मृत्यु आणि वैराग्य या चार गे्टीचा 
विचार त्याच्या मनासर कित्येक दिवक्ष व्यापून राला होता. शेवर्टी व्या 
निचाराची परिणाति गरहत्यागात ज्ञाटी . बुद्धाच्या भिक्षुधमानि त्याच्या हयातीतच , 
आपला प्रभाव दाखविण्यास सुरुवात केटी. आणि दान शतकाम्ये व्याला 
सान्राज्यासन लाम, मोयं सम्रार अङ्लोक बुद्धाका, सवाला आणि त्याच्या 
धमाका शरण गेला.लछोकाच्या श्रमाने मिढ विटेल्या सेपत्तीचै लक्नावधि रेदी वरेकरी 
तेव्हा देशभर मटस्थापना करून पसरछे दोति. त्याची विलक्षण छाप जनमनावर 
बसली होती. कान्‌स्टन्टाइन्‌ हा रोमन सम्राट खिश्चन धमौस क्षरण गेला व्याप्रमाणेच 
या लोकमान्य धम॑संस्थेचा उपयोग करण्याकरता चतुर अश्रौक बुद्धधमौस 
शरण गैखा, अशोकाचा घर्मगुर बुद्धाभिक्षु उपगुप्त हा शेता. तो जेन्डा रिष्यास 
आदीव।दर देण्यास आला तेब्हा त्याच्या बरोबर अटरा हजार भिक्षु 
शिष्यगण होता. भक्षोकानै अकरा लाख सोन्याची नाणी व्याना वा््छी. मगध 
दोशा्ताक रेन उमेर्दीतील हजार खोक मटमस्थेचे सभासद स्नाठे होति. 
नैराशावाद आणि च्ूत्यवाद यानीं समाजातीक विचाखेताचीं मने भार्याम देश 
अधिक दुदंशेका जाणे अपरिहार्य व स्वाभाविक होते. ही छार सगन्या समाजाला 
ुडवील अशी मीति पु ज्ञाठेल्या राभ्यकल्यीच्या हृदयांत डकावृं लागली. दी 
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लाट थोपविभ्याचे कायदेशीर प्रयत्न होऊं लागछे. मौय राजानं अक्षोकानतर 
तादष्यात घराची जव्राबदारी यकून, ससार सोद्धन विरक्तं व भिक्षु बनणाच्या 
लोकांना क्ासन करणारे कायदे केटे. मौय साम्राज्य बठकविणाय्या पुष्यमित्र 
खगाने ब्राहणेतेराना सन्यासाची व्रदी करणारे हूकुम काके. भिक्षुमटाचै 
अधिकार कारून षेतठे, आणि वततनेहि वलास केरी, फार थाडा वेक हा प्रयत्न 
यक्षस्वी क्षाका. अक्षोकानतर हजार वपरीनी रदिदुस्थानच्या इतिहासरात या भिक्षु 
धमीने सगक्ा देश व्यापून राकटेला दिसतो. दैवर्धनाच्या माम्राष्यात व्या 
धमौची राजमान्यता तितकीच ज्ञककलेटी दिसते. दर्षवर्धनाने बुद्धभिक्षूवर 
राज्यल्ष्मीव्या वैभवाचा वषाव केटेला दिसतो. गक्ष्नाच्या महमुदापर्यत बुद्र- 
भिक्षूचा प्रभाव हिदुसमाजावर मोडा होता, अक्षी इतिदास सान्न देतो. आय 
ओेकराचायं आठव्या रतकात स्मरे. व्या्नी बुद्धधमौाचा पराभव करेखा. परंतु 
बुद्धषर्मा चा सदेङ्ञ आधिक ग्वोल पायावर आधिष्टित केला. 


बरद्धधमाचा प्रसार जब्हा चीन दकशात न्ाला, व्या सुमारास् चिनी त 
उभारून ज्ञाला होता. देश्ातीर पचवीस टके तरुण लोक हा भित बाधप्याकरता 
वषौनुवँ खपत होते. त्याचा त्या देशाच्या आार्थक उत्पादनावर अत्यैन विपरीत 
परिणाम ज्ञाखा. आणि मयकर उपासमारी सुरू स्मारी. वेराग्यद्ृत्तीका अनुकर 
होणारी सामाजिक पाश्चमूमि निमाण स्लाली. बुद्धधमाचा आवाज स्या 
परिस्थिर्तीतील मनाला अव्यत रिञ्चषिणारा व शातता उत्पन्न करणारा वारला, 


पूव दिशेकडील वेराग्यप्रवण धर्मसस्येप्रमाभेच पश्चिमेकडेही इ. स. पूवं 
सहाभ्या शतकात, वेराग्यवाद्‌ उत्पन्न ज्ञाला. यहूदी धमौतील अनेक प्रेषितांनीं 
खिश्चन धमोच्या उदयापूर्वीं अरण्यात जाऊन तपश्चयां कटेल्याचा निर्देश त्याच्या 
ध्म॑म्रथात सापडतौ. जोन पटिस्ट हा याच्यातला शेवय्चा सन्यासी होय. 
सिश्चनधमाने प्रारमापासूलच बुद्धघमोौप्रमाणे सन्यासवादाच्या विचारसरणीचा 
अगीकार केला. खिश्चन धमौच्या स्थापनेपूर्वीं ग्रीस देशातदी विरक्तिवादाला 
महत्व अये होते. स्टोदक आणि सिनिक्र टै ससार असार मानणारे ब्याल. 
खिश्चन धर्माच्या प्रसाराबरोवर विरक्तिवादानि मारेल्या मठसस्था इ जितत आभि 
आशियामायनर्‌ या भागात फार जोरावस्या. पहिस्यादा नाई नदीच्या खोन्यांत 
आणि इजिक्षच्या कैराण प्रदेशांत वैराग्य पेतछेल्या साधूचे सव आणि मठ वादीस 
लागले. त्याचा पहिला म्होसक्या अथनी हा होऊन गेटा. नतर केथालिक सप्र 
दायाचा मुख्य विहप अंथनेसिअस याने अथनीच्या सन्यासचटवन्डीरखा मान्यता 
दिरी. रोमन साम्राज्याचे हे अधःपाताचे दिवस होते. रोमन साम्राज्यातील 
गुखामगिरीच्या सस्थेने आणि श्रीमती आणि चैन याना चराव्स्या वरिष 
वगांच्या एेदौपणाने सामाजिक व्यवहाराचा समतोरूपणा नष काला. आणि 
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परिश्रम करून जीबनधारणा सुखासमाधानाने करणे अक्चक्य ज्ञाटे. मटसस्था या 
सामाजिक दुरगर्तीतून भरमरारीसर आली, ठ्यसस्थेची प्रातष्ठा आणे गृहस्था- 
श्रमाचें धार्मिक पूञ्यत्व लोपे. इद्वियसुख आणे गिक वासना हीं महापातके 
ठरटीं. त्यामुदे ढोग, मिथ्याचार, दुराभिमान आणि रुस्न पातक याचे पीक 
वाद्रून समाजाचा निरोगी व्यवहार आणि शुद्ध व्यवसाय उव्रघादंस आला. 


एेिक जीवनाव्रहक उदासीनता आं पारलोकिकं ध्येयाब्दूट काठनी 
या उत्तीन्या घमौत मूलभूत स्थान सन्यासपर विचारसरणीने दिले. त्यामुदरे सामा- 
जिक उत्करषाची आरे वेयक्तिकं अन्युदयाची प्रेरणा मदावली. इस्छाममध्ये 
सन्यासवाद्‌ जर। मुख्य रथान प्रेऊ शकला नारदी) तरी परन्ोकातीट कस्याणाखा 
मुख्य स्थान मिलाङ्च. विद्यमान संगे धमे पारटोकिक कन्याणाटा आपिम 
्ेष्टता अप॑ण करतान, त्यामुदे रेक जीवन सुधारण्याच्या प्रत्रत्तीना एव्‌, प्रकारे 
आय्य व्रसतोचव. जगातील सुधारट्टे सवच धर्म माणसाला या जगाच्या व्यर्थ- 
त्वाची वा गोणत्वाची शिकवण देतात, भ्दणून वरेयक्तिक आणे सामाजिक 
णि ष्िक उत्वप्रांला दुय्यम स्थान भिढाल्यादिवाय रादात नाही. पारमारिके ध्येय 
आणि दिक उत्कर्पं याचा विरोध टखाढणासी ध्र्मसध्ा आज जगान कोठेच 
नादा, 


निष्कष 

जगाच्या इतिदहाषातीट धमसस्येच्या कायीचा आणि परिणामाचा निष्कर्ष 
आतापयंत सागितला. त्यावरून असे दिसून येद्धख कौ, धमसस्थेचा सव्र समाजातीर 
सवं सस्थाशीं प्रत्यक्षतः अथवा अप्रव्यक्षतः पोचल्यादिवाय सादिटा नाही. 
कारण जीवनातीर अव्यत खोल प्रशाचे सपूणं उत्तर देष्याची प्रतिक्ञा धम॑सस्थेने 
केली जदि. जीवनाचा आणि विश्वाचा अथे आणि कार्यकारणभाव सागून 
प्येयाचै आणि कमाचे संवध धमनि सागण्याचा प्रयत्न केला आहे. व्यामुक्छे 
इतर कोणव्याहि विचाराची आणि सस्थाची छाप धमोदतरे खोल मनुष्य- 
समाजावर पडली नादी. धमचा समाजसस्थेच्या अगप्रत्यंगाच्या घटनेवर परिणाम 
साला अदि. ज्या समाजावर्‌ वाः राष्टरावर धमाची प्रकड अहि त्या समाजाचे 
वा राष्टराचै सवे व्यवहार धमौला साक्षात्‌ वा परपरेने धरून अतात. दिदुस्था- 
नात कित्येक श्रतके हिदु आणि मुसलमान एकत्र नादले, पररतु त्याच्या मामा- 
जिकं जीवनाचा साचा प्रथक्‌ राहिला. कारण र्हिदु आणि मृस्तरमान याच्या 
संस्कृतीची घटना धमंप्रेसिति आहि. राजकारण आणि इतर सबध त्याना एका 
सूज्रात गोव शकले नाहीत. कारण घमांची व्यवस्था अधिक ग्बोट- रुनजटी 
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अहि. प्ररधमंसाकष्णुता निमाण स्ञाली, तरी धमाची भिन्नता सामाजेक प्रथ- 
कत्वास तसेच मकम रीतीने राखून ठेविते. 


गेखां चारन्े वधं जगाच्या इतिहासातील महस््राच्या क्रात्या मात्र धम॑- 
सस्थेच्या फिवा धार्मिक कल्पनेच्या प्रभावातून सुरखेल्या दिसतात. त्यामुके धमेच 
मनुष्य।च्या सर्वं शरक्ताना उत्थापन देऊन मनुम्याचे कर्वून्व शिखरास नेता, असे 
म्हणता येत नाही. चित्रकला, रथापत्य, तत्वक्ञान; काव्य; राजक्रारण, 
विज्ञान इत्यादि कोणत्याहि जौवनमेत्रात गेस्या चारे वपत पाश्चात्य 
मानवान ज पराक्रम कटे, तस पराक्रम प्राच हजार वर्प्र॑च्या अवर्घाति माणसास 
कटठेहि करता आदे नात. श्दणून मानवी शर्ताचा उत्प घमेसस्यच्या 
अधिष्ठानावाचून हान नाही उसि म्हणण मिभ्या आरे. नैतिक प्ररणसद्यीट 
घमौचा आवस्यकता अपरिदहार्यपणे सिद्ध टत नारद्‌. कारण धमेनियेन्न अरौ 
अभूतपूव्र आत्मत्यामाची पथ्परा गव्या चाध वरपोच्या मानवी इातहासात 
दिपून येते. 

आता जी विज्ञान आणि बरुद्धिवाद्‌ यावर आधारौ मानवी सक्कृाति 
प्रादुभूत ्याटेन्ट दिसते, तिचा आधार स मानवजात हा अह. ती जमातीट 
गेणल्याटि पस्परसागत वर्मसस्थच्या मयाद्त वाढत नारी. सवै जगान ती 
अप्रतिहतपणे आपला प्रभाव दाखवीत आदे. अजून नाति) रश्रू, यशश; घम 
इत्यादि सदुचित मयादेनीरः समाजक्रारण व॒ गजक्रारण जगात आपले कार्यं 
करीत अष, तरी व्यान्यातीट प्रगत।चे सामथ्य सणि नतचे अविष्ठान नष 
स्ट आहि. ज समाजकार्ण करिता दाजक्रारण सगन्या मानर्वा 
सस्कृतीच्या व्रिकासार्चा सवाद्‌) असक, तेच समानाला,) यष्राला व 
वशाला टिकन्रून विजयी वनवील. म्हणून संकरुचिन अशी कणति वारम 
आणि सामाजिक पस्धरा वापुढे जन्मांद्धारास आभे व्िश्वोद्धारास अक्तमथ 
ठरेख. आजचे मानवी जीव्रन टजार वपौपूर्वीच्या मानवाच्या जीवनापेन्ना फर 
माल्या व्यापक सबरघावर्‌ कन्त आणि नक्ल्त आविष्ठित ्ञारे आददे. ते तदध 
सुद आणि सामंजस्यपूणे करणारा हेतूतच विजयी टोट. म्टणून जुन्या धार्मिक 
परपराना जीवनात दुय्यम स्थानच देणे हे सभजसपणाचे उर. स्वं मानव- 
जातीचा समन्वय साघणार्‌ राजकारण आभि समाजक्रारण आज प्रत्येक देशान 
उत्पन्न ब्हावयास पाहिजे, ध्म॑सघ्था दे कार्यं करण्यास असमे आह. कारण 
ता विरोधी परपरन्या इतिदासाच्या व्रघनात वद आह. 
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सांस्कृतिक व सामाजिक विचारसरणीचे इतिहदासकार ५७ 


[1510118676 1461606 ( सास्कराक्तिक इ तिहासपद्धत ) म्दणतो, पण तिच्या 
योगे मनुष्यानीं केटेरे स्वतत्र उपक्रम व प्रभावी प्रयत्न ओखता येत नार्हति, 
इतिहासक्रम एका विद्धिष्ट निश्चित स्पाच्या सरस मागीने होत नाही. सर्मोवर्ती 
असलेल्या माना्षिक परिस्थितीच्या मयौदामष्येसुद्धा निवड करण्याला व॒ इच्छित 
वकण षेण्याला अनेक समवनीय माग असतात, ते काम व्यक्ति करते, त्यामुके 
तिच्याकडे निणौयक भूमिका येते, कोणतेहि घडेरे कृत्य अथवा घटना ही अवद्य 
म्हणून व पूव॑योजनेप्रमार्णँ अथवा परित्थितीच्या पकडीम॒दे घडणास्च दती असे 
नाही. द तिदासाच्या घडामोडीत व दहाल्चार्खीति जे भिन्न व॒ असंख्य प्रकार 
( {168 ) घड्कन येतात ते एखाय्या योजनेस॒ अथवा आवद्यकतेस अनुसरून 
असतात असं नाही. 


डस्टाय 


विरदेव्म डिल्टाय ( ला 1011076 इ. स. १८३ २-१९११ > 
या जर्मन इतिहासकाराने आपस्या ““ पेतिहासिक तक्पद्धर्ताची समीक्षा 
^+ (1111146 ण प्15॥0प९९] .€850फोया विद्तापूण ग्रथामध्ये इतिहासाच्या 
अभ्यासाबद्‌क एक नवी मौदिक पद्धातरं पुढे माडदटी. त्यानि प्रथम प्राकृतिक शाच् 
व मानवी सास्कृतिक श्षाख्ने याच्या अमभ्यासपद्धतीमध्ये मुखातला फरक दाख- 
विला, त्याच्या मते दोघाच्या पद्धती एक नपून भिन्न आदत. मानवी अम्यास- 
विष्रयामध्ये त्याने इतिहास विप्रयाची गणना कदी, मानवी सास्कृतिक व सामा- 
जिक जीवनाचे खर्‌ ज्ञान कणत्या पद्धतीने मिववावयानचै दा व्याच्यापुदे 
प्रन हता. ॥ 


रान्यप्रभृति कवठ खम्या घटनाचे योम्य वर्णेन करण्याचे माग छागे 
होति, येवव्यानेच मानवी जीवनाचा खरा अभ्यास होणि इक्य नन्त. डिल्टायनें 
या अभ्यासाचा खरा मागं दाखविला, तो कवच घटना, सस्था इत्या्दीच्या 
वणैनाचा नसून तो मानवी जीवन अनुभवण्याचा व त्याचे रहस्य आओरखण्याचा 
अहि. त्याच्या मर्ते सर्वज्ञान है अनुभवावर अधिष्टित आदे. आपल्या अनु- 
भवाची मौलिक एकता व त्याचे तच्जन्य प्रामाण्य ही आपल्या समान जाणीविवर 
( (008610प8०688 >) अवलबून अहित, आपल्या जाणीमेच्या शक्तीने “ 
प्रास्त ज्ञाटेस्या खानुमवावरूनच आपस्याला वास्तविक मानवी धरना समजतात. 
मानगी जीवनाचे अभ्यासविषय हे आपल्या जाणीवेनेच समजतात. तेष्दां 
त्याकरता आपव्याला या मानाक्षिक जाणीवदक्तीच्या सवं अगाचा अभ्यास करणं 
जरूर आहे. 


डच्टाय हा इतिहास व॒मानसकश्चाल्नज्ञ होता. त्याचे क्षत्र सव॑ मानवी 
जीवनाचा व सेपृणं मानवाचा अभ्यास है होते. मनुष्याच्या सवे विविध शक्ति, 
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